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MATURIDI'NIN TEFSIR, TE'VIL ANLAYISI VE METODU

Do¢. Dr. Celdl KIRCA*

Girig : _

Kur’an-1 Kerim, timmi bir peygambere ve ¢ogunltgu okuma-
yazma bilmeyen bir kavme inmistir. Kur'an-1 Kerim'in Allah ke-
iam1 ve dolayisiyle mu’ciz bir kitap olusu, gerek niiz(ili siras:nda
ve gerekse niizlilinden sonra ince ve derin anlamlarini anlamada,
daima bir agiklama ve izédhi gerektirmistir. Kur’an aciklama go-
revi ise, bizzat Allah Teadla tarafindan Hz. Peygambere verilmisg-
tir: «Sana da insanlara goénderileni aciklayasin diye Kur'an’i in-
dirdik. Belki distintirler» (1) ayeti, bu emri bildirmektedir.

Hz. Peygamber, miikellef oldugu kadanyla Kur'an’i beyan et-
me Jsini yerine getirmis; itikad ibadet ve ameli hiikiimlere dair
miicmel ayetleri teferruatina varincaya kadar aciklamig ve bun-
lardan ilahi muradin ne oldugunu sézleriyle ve davranisiariyle or-
taya koymustur. Hz. Peygamber, Kiyametin kopmasi ve sura ifii-
rilmenin zamani gibi gayb ile ilgili ayetlerle, insanlarin ilmi se-
viyelerinin terakki etmesi sebebiyle daha iyi anlagilacak bir ta-
kim miicmel ve miitesabih ayetleri ve arap diline vakif olan her-
kesin anliyabilecegi bazi ayetleri izadh edip agiklamamistir (2).
Boylece Hz. Peygamber, Kur'in't kendi re’yine goére tefsir etmek
isteyenlere meydanmi bog birakmadifl gibi, ayetlerin tamamim
veya cofunlugunu tefsir ederek onlar kesin bir agikhga da ka-
vusturmamustir. Boylece Hz. Peygamber, tefsiri dondurmamig ve
kKiyamete kadar bu ayetlere yeni yeni anlamlarin verilmesi imka-
nmini saglamstir (3).

Hz. Peygamber ile birlikte sahabe de, Kur'an’in bazi ayetleri-
nin anlamlarini anlhyor ve biliyordu. Ancak sahabe, Kur'an’in za-
hiri ve topl: anlamlarim, acik ve se¢ik olan hiikiimlerini anhya-
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biliyordu. Kur'an’in ince ve derin anlamlarina gelince, bunlari
ancak Hz. Peygamberin aciklamasi ve beyani ile bilebilebiliyor-
du. Sahabe, Hz. Peygamberin tefsirde uyguladigi metodu aynen
devam ettiriyor ve onemli bir deisiklik yapmiyordu. Bir sistem
dahilinde sahabenin tefsir anlayigim ve metodunu arz edecek
olursak, su ozelliklere sahip oldugunu goriiriiz :

Ashab, Kur'anin tamamm tefsir etmemistir.
Aralarindaki ihtilaf, esasa tealluk etmemektedir.

Icmali méané ile iktifa edilmistir.

Ahkdm ayetlerinden hemen hemen istinbat yapilmamis-
tir.

5. Bu asra ait tefsirler, tedvin edilmemistir (4).

Lo -

_ Tabitn devrinde ise, tefsir faaliyetleri daha da artmis ve hiz-

lanmisgtir. Bunda hic siipesiz ashbin rolii - biiyiik olmustur. Fet-
hedilen iilkelere giden ashéab, oralarda IslAmi nesretmigler ve Is- -
lam kiltiiriinti oralara aktarmiglardir. Buna mukabil yasadik-
lan cevrenin kiiltiirlinden de az veya cok etkilenmislerdir. Bunun
tabii bir sonucu olarak bu devirde baz1 tefsir ekolleri ortaya c¢ik-
mustir. Bunlardan Mekke, Medine ve Irak ekolii en meshur olan-
laridir. Mekke’de Ibn Abbas, (6. 68/687) Medine’de Ubey b. Ka'b,
(0. 21/642) ve Irak’ta ise Ibn Mes'ad (6. 32/653) bu ekollerin tem-
silciligini yapmuglardir.

ibn Abbas’m en meghur talebeleri arasinda, Sa’id b. Ciibeyr,
(6. 95/714) Miicahid, (o.104/722) Ikrime, (&.105/732) ve Tavus
b. Keysin (6.106/724) en meshur olanlanidir. Ubey b. K&’bin ta-
lebeleri arasinda ise, Zeyd b. Eslem, (6. 136/753) Ebu’l Aliye,
(6.90/709) ve Ka’b el-Kurazi (6.108/726) bulunmaktadir. Irak
ekoliintin temsileisi olan Ibn Mes'id’un talebeleri arasinda da Al-
kame b. Kays, (062/681) Mesrak, (6. 63/683) Esved b. Yezid,
(6. 75/694) ve Hasan el-Basri (0.110/728) yer almaktadir.

Tefsir ilminin dogusundan -sonraki ikinei ve onemli bir mer-
hale ise, tefsirin tedvin edilmesidir. Tedvinde ilk merhale, tefsirin
hadis ile birlikte miiteala edilmesi ve ele alinmasidir. Ancak - bu
merhalede hadis on planda bulunmakta, tefsir ise hadisin i¢cinde
yer almaktadir. Kur'ant Kerim’i ayet ayet, slire stire ele alip tef-
sir eden miistakil bir tefsir bu merhalede bulunmamaktadir. An-
cak sehir sehir dolasarak hadis toplayan ve bu arada Hz. Pey-
gambere, ashabina ve tabiilere ait tefsirleri rivayet eden veya top-
layan alimlere raslanmaktadir. Tefsir, hadis icinde miiteala edil-
mekte ve yer almaktadir,
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Tedvinde ikinci merhale, tefsirin hadisten ayrilmasi ve miis-
takil bir ilim dah olarak ortaya cikmasidir. Bugiinkii anladigi-
miz anlamda Kur’an-1 Kerim, bastan sona kadai ayet ayet, sire
stire ilk defa bu donemde tefsir edilmistir. Bu donemde miistakil
. tefsir yazanlar arasinda Ibn Méce, (6.273/886) Tirmizi, (6.279/
892) Ibn Cerir et-Taberi, (6.310/922) ibnii'l Miinzir, (6.310/922)
ibn Ebl Hatim, (6.327/938) gibi {inlii alimler bulunmaktadir

(9). 2

Ferrd, (5. 207/822) Kasim b. Sellam, (6. 223/838) ve ibn Ku-
teybe (6. 276/888) gihi Islam alimleri ise yazdiklar1 Kur'an tef-
sirlerinde, daha ziyade Kur’an'in kelime ve ciimleleri ve miigkil
ibareleri tizerinde durmuslar ve ilk bakista anlasilamiyan ifade
ve ciimleleri aciklamaya cahgmiglardir.

Tedvinde Uc¢lineli merhale, tefsirin rivayet metodu icinde ka-
larak rivayetlerin senetleriyle birlikte nakledilmesidir. Bu mer-
halede tefsir yazanlar, bazen rivayetleri kisaltmiglar, bazen de ri-
_ vayetleri oldugu gibi nakletmiglerdir. Bu dénemin en belirgin
ozelligi, israiliyatin tefsire girmesidir. Sahih rivayetlerle sahih ol-
mayan rivayetlerin birbirine karigmasidir (6).

Tedvinde dordiincii merhale, rivayetle dirayetin birlestirile-
rek dirayet tefsirlerinin yazilmasidir. Bu merhale en uzun ve en
genig olamidir. Abbasiler doneminden itibaren baglamakta ve gii-
niimiize kadar ulagsmaktadir. Bu donemde rivayetler, aynen de-
vam etmekle birlikte, tefsire tedrici bir sekilde yeni yeni ilaveler
yvapilmakta ve cesitli ilimler girmektedir. Tefsire ilk ilaveler, ke-
lam sahasinda olmus ve daha sonra bunu astronomi ve diger ilim-
ler takip etmistir. Zira Islam aleminde ilk fikri hareket, itikadi
ve siyasi alanlarda olmus ve bir cok itikadi mezheplerin ortaya
cikmasimi saglamsgtir.

Hz Osman, (6.35/656) ve Hz. Ali (6.40/661) donemlerinde
bagliyan siyasi boliinme, yerini birden itikadi boliinmeye terket-
~ mis ve meydana gelen bu siyasi boéliinme sonucunda yeni inang ve
fikirler ortaya cikmistir. Bu mezhep mensuplari, kendi goriisle-
. rini savunmak ve kendilerinin haklihgin isbatlamak i¢in en kuv-
vetlli delilin Kur'an’da olacagina inandiklarindan, ayetleri kendi-
lerini savunacak ve fikirlerini isbat edecek bir sekilde yorumla-
miglar ve te'vil etmiglerdir (7). Dirayetin ortaya cikmasinda diger
onemli bir etken de, fethedilen yerlerdeki halkin kiiltiir durumu-
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nun farkh olusudur. Hz. Peygamber devrinde ilk Islam toplumu
ile birlikte olusan ve dini yonii agir basan Islam kilturi, fetihler
sonucu yeni yeni yabanci kulturlerle karsilaginca safiyetini ko-
ruyamamis ve onemli degismelere ugramisgtir (8).

Netice olarak diyebiliriz ki, «Kur’an, dini, siyasi ve ictimai
sartlar altinda birbirinden ayr olarak ortaya cikan ve gelisme-
sini tamamlayan Islam firkalarinin dayandigi zengin ve genis bit
kaynak olmustur. Bu sartlara uyulmasi dolayisiyle Islam dinini
anlayis ve glinliik hayata tatbik sekli de degigik olmustur.

Her firka iddiasina Kur’an’dan delil getiriyor ve ve O’'na isti-
nat ediyordu. Kur'an ona uygun olunca zahiri manasin delil gos-
termek kafi geliyor, fakat delil iddeayr tam destekler goriilme-
yince te’vile sapiliyordu. Bazen te'vil, zahiri manaya yakin olu-
yordu. Bazan de yakin olmuyor, Kur'an'a tasiyamiyacagl mana-
lar yiikleniyordu. Te’vilin kendi fikrini te’yid etmedigini goren
baz1 firkalar, Kur’an’n ifadelerinin remz ve isaret olup dis ma-
nalarimn arkasinda gizli bagka manalarin bulundugunu iddiaya
kadar gitmiglerdir» (9).

1. Tefsirde Maturidi'nin Relii

Eserlerin olusmasinda ve yazilmasinda ¢agin bliyik etkisi
vardir. Siyasi, kiiltiirel ve ictimai sartlarin etkisi, kisilere gore
farkli olsa da miifessirler lizerinde de acikca goriilmektedir. Bir
miifessirin anlayigina yansiyan siyasi, ictimai ve Kkiiltlirel etkile-
ri hesaba katmadan onu tam tammak ve anlamak miumkiin de-
gildir. imam Eb( Mansur el-Maturidi’yi ve tefsirdeki roliinii agik-
ca anlayabilmek icin, onun yasadigl cag1 ve oncesini iyi bilmek
ve degerlendirmek gerekmektedir.

Méaturidi'nin yasadigi devirde Islam diinyasinda merkezi
otoriteyi temsil eden Abbasi devleti, artik eski gliclinii kaybetmis
ve bu ylizden bir cok Islam devleti ortaya ¢ikmustir. Halife Me’-
mun (6. 218/833)’un himayesinde Mu'tezile mezhebi, Abbésilerin
resmi devlet goriisii olarak halka zorla kabul ettirilmeye calisil-
mig, fakat bunun ardindan halife Miitevekkil (6. 247/861) zama-
ninda tekrar ehl-i siinnet itikadina déniilmiistiir. Bununia bera-
ber, fikri ortam, tam anlamiyla berraklasmamis ve durulmamms-
tir. Itikadi yoénden fikri ortami berraklastirmaya ve durultmaya
caligan Islam alimleri, bu dénemde yogun faaliyetlerde bulun-
muglardir. Bunlarin basinda Ebu’l Hasen el-Eg’ari, (6. 324/935)
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ve EbG Mansur el-Maturidi (6. 333/944) bulunmaktadir. Buniar,
stinni akideyi miidafa eden iki miimtaz sahsiyet olarak karsimiza
cikarlar (10).

Bu karmagik ve bulanmik fikri ortam icinde Kur'an ayetlerini
ehl-i siinnet inanci acisindan tefsir eden ve tefsirde slinni inanc
sistemini saglam ve giivenilir bir zemine oturtan ve bu konuda ilk
Kur'dn tefsirini yazan Islam alimi ise, Ebl Mansur el-Maturidi-
dir. Her ne kadar daha énce bu konuda eser yazan ve siinni inanci
miidafaa eden Islam alimleri mevcutsa da, ilk defa bir tefsir kita-
b1 icinde ve dirayet metoduyla tefsir yazan ve Kur'dn1 Dbasgtan
sona kadar tefsir eden de Maturidi’dir. Diyebiliriz ki, Kur'an ve
sinnete uygun mistakil dirayet tefsirleri i¢inde Te'vilatu’l Kur-
an, bu amag icin yaziimis ilk dirayet tefsiridir (11). Bu tefsirin
bir diger adi da «Te’vilatu Ehli’s-Siinne»dir. Bu da bizim bu ko-
nudaki kaanatimizi guclendirmektedir.

Ebli Mansur el-Maturidi, islam diisiince hayatina ve miislii-
manlar {izerine cok derin tesiri bulunan bir Islam alimi ve miifes-
siridir. Siinni akidenin giiclenmesinde Maturidi’nin ve O’nun iin-
li tefsiri «Tevilatu’l Kur'animin bilyiik rolii olmustur (12). Aym
zamanda O, tefsir ve te'vil kavramlarina da bir agiklik getirmis
ve bu konudaki kargasaya bir son vermek istemistir. Zira ilimde
risuh sahibi yani miitehassis alimlerce bilinen ve yorumlanan
ayetlerle, manasi arapcaya vakif herkes tarafindan bilgi derece-
lerine gore bilinen ve yorumlanan ayetlerin tefsiri hakkinda or-
taya cikan goriis ayrnliklarina, Eb(t Mansur el-MAaturidi'nin tefsir
ve te'vil anlayigl, biiyiik ol¢iide bir aciklik getirmis ve bu proble-
mi itikadi ve fikri alanda ¢ozmiistiir.

Rivayet tefsirinin haricinde, dirayet yoluyla yapilan tefsirle-
re ve bu tefsir tiirlinden dogan diger tefsir ekollerine siddetle kar-
$i cikilmus ve Resulullah’'in hadislerinden ornekler getirilmis ve
mantiki deliller ileri siiriilmiistiir. Bu tiir tefsirlerin zamanla de-
gerini yitirecegi ve eskiyecegi, dolayisiyle buna muttali olan Kkisi-
lerin imanlarinin zayiflayacagi ve Kur’dn’a olan giivenlerinin
sarsilacagl sOylenmistir. Bu goriisii savunanlar, Kur'an’daki bazm
ayetleri kendi kelami ve fikhi mezhepleri dogrultusunda tefsir
cden Isldm alimleri karsisinda, nazari tenkidleri ile basbasa kal-
muglardir. Zira kelam ve fikth mezhepleri ve mensuplan, fiilen bu
goriigli clirlitmiiglerdir. Nitekim daha sahabe déneminde dirayete
ve ictihada dayanan tefsirler yapilmig, bundan sonraki dénemler-
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de ise bu tir tefsirler gittikce cogalmis ve Kur'an’i tefsir etme-
nin yasak olmadigi savunulmustur. Kur'ann kendi re'yi ile tefsir
etmeyi yasaklayan hadisler ise miinasip bir bicimde te'vil edile-
rek, asil yasaklamanin bir karineye dayanmadan sirf sahsi kana-
atle tefsir etmek oldugu sdylenmigtir. Bu tartisma ortaminda Ebu
Mansur el-Maturidi'nin tefsir ve te'vil kavramlarina getirdigi
aciklik ve mantiki ayirim, miifessirleri biiylik bir sikintidan kur-
tarmig, onlara itikadi ve fikrl dayanak saglamig ve Kur'dn yoru-
munda bir ferahlik getirmistir. Maturidi'nin bu konudaki goriis-
lerini aciklamadan oénce tefsir ve te'vil kelimelerinin kok anlamla-
rinm teshit etmek ve daha sonra kazandify yeni anlamlar ortaya
koymak ve aralarindaki farklan aciklamak gerekmektedir, Bu da
Méaturidi'nin goriislerini daha iyi anlamamiza yardime: olacak-
tir.

2. Tefsir ve Te'vil Kelimelerinin Etimonejik Anlamlar :

«Tefsir» kelimesi, «feseren veya taklib yoluyla «sefere» ko-
kiinden tiiretilmistir. «el-Fesr», liigatte hastalifl teghis i¢in dok-
torun bakmis oldugu az suya denir (13). «Fesere», aciklamak, kes-
setmek, 1zhar etmek ve tlizeri kapal bir seyi acmak gibi anlamla-
ra da gelmektedir (14). ez-Zerkesi'ye gore tefsir, aciklamak ve 1z-
har etmek demektir. Aslinda bu kelime, hastalig: teshis i¢in dok-
torun bakmig oldugu az suya verilen bir addir. Tipki1 bir doktor
gibi, bir miifessir de ayetin durumunu, kissalar1 ve manalarin ve
ayetlerin niiztil sebeblerini acikhga kavusturmaktadir (15).

Celaleddin es-Suyuti’ye gore ise «tefsir», beyan ve kesfetmek-
tir. «Sefere» kelimesinden taklib yoluyla «feserenye doniigmiistiir.
Nitekim gece bitip de ortalik aydinlandigl zaman «Esfere’s Subh»
denilmektedir (16). «es-Sefr» muhtelif anlamalara geliyorsa da,
araplar arasinda daha ziyade klpali bir seyi agmak, aydinlatmak
gibi anlamlarda kullanildif1 gériiliir. Bu anlamda araplar, «Sefe-
reti’l mer’etii an vechihd» «Kadin yliziini acti» (17) derler.

Emin el-HGli'ye gore ise «Fesere» ve «Sefere» her ikisi de ke-
sif manasmadir. «Sefere» kelimesinde zahiri ve maddi bir kesif,
«fesere» kelimesinde ise manevi bir kegif s6z konusudur. Bu keli-
melerin «tef’il» babindaki anlami ise, manay1 kesfetmek ve 1zhar
etmek demektir (18).

Te'vil kelimesi ise, EVL kokiinden gelmekte ve geri donme
anlaminda kullamlmaktadir (19). Bu kelime de ag¢iklamak ve be-
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yan etmek anlamlannda kullamilmaktadir. Asim Efendi, Kamus
tercimesinde bu anlama dikkat c¢ekmektedir (20). Bu kelime,
tef’il babinda da ag¢iklamak ve beyan etmek anlamlarinda kulla-
- milmaktadir (21). Rigib el-Isfehani’ye gore de «te’vil» evl kokiin:
den gelmekte ve asla donmek anlamina gelmektedir (22).

Tefsir ve te'vil kelimelerinin etimolojik anlamlar gérildigii
tizere Kisilere ve caglara gore pek onemli farkliliklar gosterme-
mektedir. Hatta a¢iklamak ve izah etmek geklinde de ogetliyebi-
liriz. Fakat bu kelimelerin istilahi anlamlarda kullamlmasi, Kkisgi-
lere ve cagiare gore bazi farkliliklar gostermektedir. Istilahi an-
lamda «tefsir», miigkil olan lafizlardan murad edilen manay: kes-
fetmek (23) demektir. Bu tabir, islam alimlerince, Kur'an1 Ke-
rim’in degisik anlamlarim aciklamak ve Kur'an'daki garib ve
miigkil lafizlarindan neyin kasdedildi§ini aciklamak anlaminda
kullamlmaktadir. Ebi Hayyan el-Endeliisi, (0. 745/1344) «Tefsir,
Kur'dn lafizlarinda ve delalet ettigi seylerdeki soziin mahiyetini
arastiran bir ilimdir» (24) der. ez-Zehebi'ye gore ise tefsir, beser
takati Olglisiinde Allah’m muradina isaret etmesi acisindan XKur-
an't Kerim'i aragtiran bir ilimdir (25). Tefsir, bunlarin disinda
genel anlamda eski felsefi ve ilmi eserlerin agiklanmasi ve izéh
edilmesi olarak da kullamlmaktadir (26). Bu kulanilig tiirdi, yal-
niz Kur'an icin degil, diger biitiin ilmi eserlerdeki aciklamalar
i¢in de sz konusudur.

Te'vil kelimesinin istilahi anlami, selef alimleriyle miiteah-
hirn alimleri arasinda cok farkhdir. Hatta diyebiliriz ki, tizerin-
de en ¢ok durulan ve farkli anlamlar verilen bir bagka deyisle ki-
silere ve caglara gore anlam degigikligine ugrayan tek kavram
ise~te'vildir. Te'vilin ugradify anlam degisikligine tefsir ugra-
mamgtir.

Te'vil, sozli tefsir etmek ve manasini aciklamaktir. Bu acik-
lama, séziin zahirine uygun olsun veya olmasin esittir. Te'vil bu
anlamda tefsir ile es anlamdadir. Nitekim Ibn cerir et-Taberi, bu
gorugtedir ve Unli escri «Camiu’l e’vili'l Kur'an» n-
da tefsir ile te’vil kavramlarimi es anlamda kullanmigtir. Tefsi-
rinin adinda bu anlam birligi bulundugu gibi, ayetlerin yorumun-
dan énce zikrettigi «fi te’vili’l Kur'dn» (27) ve «bi tefsiri’l Kur-
an» (28) ifadelerinde de anlam birligi vardir. Taberi bazen «el-Kav-
lu fi te’vili kavlihi tedlé» derken, bazen de «ihtelefe ehlii’t Te'vili
fi hazihi’l ayeti» demektir.
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Bagta Ebi Ubeyde (6. 209/824) ve Ibn Cerir et-Taberi (6.310/
922) olmak {izere hemen hemen biitlin selef alimleri, tefsir ile te-
vil kavramlarimi es anlamlarda kullanmuglardir. Buna mukabil
- son devirlerin fikih, kelam, hadis ve tasavvuf alimleri (miiteah-
hirtn) ise, tefsir ile te’vil arasinda bir mana ayirinuina gitmisler-
dir. Selef alimlerine gore bu iki kavram arasinda bir anlam fark:
olmamasina ragmen, miiteahhirin alimlerine gére bir fark mev-
cuttur ve te’vil, tefsirden farkl olarak «bir lafzi konuldugu an-
lamdan uzaklagtiraral: bir karine yardimi ile bir bagka anlama
gevirmek» demektir. Farkli ifadelerle soyliyecek olursak, Tevil,
zatirl mutabik olan iki ihtimalden birini reddedip digerini tercifi-
‘etmeKk (29), veya te'vil, her hangi bir ayeti, muhtemel olan an-
lamlarindan birine irca etmek (30) demektir. Bu genel acikla-
malardan sonra istilahi anlamda tefsir ile te’vil arasindaki fark-
lav1 kisaca oOzetliyecek olursak:

a. Tefsir ile te'vil aym anlamdadir (31). Ebu Ubeyde ve et-
Taberi bu goriistedirler.

b. Tefsir, te’vilien daha umumidir (32).

c. Tefsir, rivayetlere, te'vil de dirayetlere tealluk eder,
(33) denilmektedir.

Biitin bu goriislerden ayr1 ve farkl olarak konuya yaklasan
EbG Mansur el-Maturidi'ye gére ise, tefsir lafizdan maksat bu-
dur diyerek kesin hiikiim vermek ve Allah bu lafizla bu anlam
kasdetmigtir diyerek yorumuna Allah’i sahit tutmaktir. Te'vil ise,
kesin hiikiim vermeden ve verdigi hiikme Allah’1 gsahit tutmadan
kacinarak lafzin muhtemel anlamlarindan birini tercih etmek-
tir (34).

3. Ebu Mansiar el-Maturidi’nin Tefsir ve
Te'vil Anlayisi :

Te'vilatu’l Kur'an’in Képrili kiitliphanesi 47 numarada ka-
yith niishasi haric, diger biitiin niishalarinda, Fatiha suresinin
tefsirinden dnce Ebd Mansur el-Maturidi’nin, «tefsir» ile «te'vily
arasindaki farki belirten goriisii yer almaktadir (35). Maturidi,
bu agiklamasiyla yaptig1 isin bir tefsir degil, te’vil oldugunu do-
layh olarak ifade etmektedir .Eserini Te'vilatu’l Kur'dn olarak
isimlendirmesi de bunun acik delili olmaktadir. Ancak yapilan te’-
villerin Kur'an ayetlerine ve siinnete ve sahih olarak gelen tefsir ri-
vayetlerine aykir diismemesi icin tam bir hassasiyet ve ilmi itina
gostermistir. «Kim Kur’anii kendi re'yi ile tefsir ederse cehen-
nemdeki yerini hazirlasin »mealindeki hadisi tefsir ve te'vile dair
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verdigi bilginin icinde nakletmesi, O'nun bu kondudaki hassasi-
yetin gosterir (36). Bununla beraber, naklettigi hadisin ibaresin-
de dikkatimizi ceken ve bizce onemli olan bir hususa dikkat cek-
mek istiyorum. MAaturidi bu hadisi, «Men fessere’l Kur'ane bi re-
yihi...» seklinde nakletmektedir. Gerek kiitiibli't tis’a gerekse et-
Taberi’nin {inlii tefsiri el-Camiuw’l Beyaninda yaptigimz aragtir-
mada «men fessere» ibaresine rashyamadik. Bu konudaki hadis-
lerin  «men kale fi’l Kur'ani bi re’yihi...»n geklinde oldugunu
gordiik. Sayet bu durum, miistensih hatas1 degilse hadis-ilmi aci-
sindan degerlendirilecek bir konudur. Miistensih hatasi ihtima-
line gelince, elimizdeki mevcut niishalara gore bu da imkansiz
goriinmektedir. Zira Kayseri Résit Efendi kiitliphanesindeki niis-
hasiyla Irak kiiltiir bakanhginin nesrettigi niishada aym ibare
yer almaktadir. Istanbul kiitiiphanelerindeki niishalarinda da ay-
m ibare yer almaktadir.

Maturidi'ye gors, «Tefsir ile te'vil arasinda bir fark mevcut-
tur. Bu fark, tefsir sahabe icindir, te'vil ise fukaha icindir, soziin-
de ifade ediien hususdur. Bu soziin anlam ise sudur: Sahabe
olaylara bizzat sahit olmusg ve Kur’an'in niizul sebeblerini yasa-
yarak Ogrenmistir, bizzat gozleriyle gordiikleri ve olaya sahit ol-
duklar: icin, onlarin tefsiri cok énemlidir. Cilinkii bu tefsir, murad
edilen seyin ta kendisidir. Bu durum, ancak bilen bir kisiden isi-
tilen veya bizzat miisahede edilen sey gibidir.

Kim kendi re'yi ile Kur’am tefsir ederse, cehennemdeki ye-
rini hazirlasin hadisine gelince, bu hiikiim tefsir ettigi seyin dog-
ruluguna Alahn séhit tutarak tefsir yapanlar hakkindadir.

Te’vile gelince, bu isin sonunu beyan etmek demektir. Bu ke-
lime dénmek anlamina gelen «ale» «yetlu» ( ) dan
alinarak tiiretilmistir. Bu kavramin anlami ise, Ebu Zeyd'in
de dedigi gibi, sdzlin muhtemel olan anlamlarindan birine yo-
neltilmesidir. Tefsirdeki zorluk, te’'vilde mevcut degildir. Zira te-
vilde Allah’1 sahit gdsterme yoktur. Ciinkil bir yorumcu, bu tir
yorumuyla murad olunan seyden haber vermemekte, ve «Allah
bu yorumla bu maksad: kasdetmis veya murad etmistir» deme-
mektedir. Buna karsibk, bu ayet, su anlamalara gelmekte ve bu
anlamlardan biriyle yorumlanabilir demektedir. Bu da, insanla-
rin kendi aralarinda tabii olarak konustugu ve Allah, hikmetin-
den dolayr en dogrusunu bilir dedigi seylerdendir.
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Bir misalle ornekliyecek clursak; Ehl-i Tefsir, Allah Teala'min
«el hamdu lillab» lafz {izerinde goriis ayrilifina dlismuslerdir.
Bunlardan bir kismi, «Allah, kendi nefsine hamdetti» derken, di-
o ger bir kismi da, «Aliah kendisine hamdedilmesini emretti» de-
mektedirler. Her kim, bu iki yorumdan birini birakip digerini ter- -
cih eder ve kasdedilen budur derse, o kisi miifessirdir.

Te'vile gelince, bu bir miifessirin, Hamd, Allah’1 6gen ve met-
heden bir kelime oldugu gibi, O'na stikretmeyi de emreden bir ke-
limedir, ve Allah, bununla neyi kasdettigini daha iyi bilir, deme-
sidir. Sonuc olarak diyebiliriz ki, tefsir, tek bir yone sahip olan
yorumdur, te'vil ise, bir cok yonlere sahiptir (37). _

EbQ Mansur el-Maturidi'nin tefsir ve te’vil kavramlarina ge-
tirdigi yorum ve ayinm, Kur'an yorumcularina biiyiik bir ferah-
ik getirmis ve kendisinden sonra gelen Islam alimlerine daha ra-
hat yorum yapabilme imkamm saglamigtir. O'nun, Hz. Peygam-
ber ve ashabin yaptifi agiklama ancak tefsirdir ve bu tefsir ke-
sindir. Ama bunlarin haricinde olan kisilerin yaptiklar1 acikla-
inalar, ise sadece te’vildir, te'vil ise kesin degildir. Zira tefsirde
Allah adina hiikiim verme, te’vilde ise ihtimal belirtme vardur,
tarzindaki anlayisi, tefsir tarihi acisindan énemli bir hadise oldu-
gu gibi, akide acisindan da énemli bir teshittir.

Ehl-i Siinnet akidesinin iki tinlii temsilcisinden biri - olan
Ebli Mansur el-Maturidi'nin bu anlayisi, Hz. Peygamberin getir-
digi yasaga da bir aciklik getirmis oluyordu, Hz. Peygamberin ge-
tirdigi yasagi ve Eb0 Mansur el-Maturidimin bu yasaga getirdi-
gi agikhig: iyi anhiyabilmek icin, konuyu Kur'an ve Hadis a¢isin-
dan ele alip degerlendirmekte yarar bulunmaktadir.

4. Kur'dn ve Hadis'te ve Te'vil :

Rur'an-1 Kerim’de «tefsirn kelimesi, tek bir yerde gee-
mekte ve burada da aciklama anlaminda kulanilmaktadir. Ayet-
te goyle denilmektedir. «Onlarin sana getirdigi her misale kars
mutlaka biz sana, gercegi ve en giizel agiklamayl getirecegiz»
(38). En giizel aciklama anlamina gelen Rur'an ifadesi ise, «Ah-

sene fefsiren» dir.

Te'vil kelimesi ise, Kur'dn-1 Kerim’'de on yedi yerde gecmek-
tedir, Farkli gekillerde ve muhtelif anlamlarda kullamlan bu ke-
lime, yorum ve ac¢iklama, (39) riiya tabiri, (40) haber verilen sey-
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ler, (41) olaylann ig¢ ylizl, (42) ve netice (43) anlamlarina gel-
mektedir. Bu kullanihg sekileriyle te'vil, tefsir anlaminda genel-
likle kullanilmasina ragmen, ondan farklh anlamlarda da kulla-
nildigini gormekteyiz. Tefsir ve te'vil kelimelerinin birlestikleri
ortak anlam, agiklama, izdh veya yorum diye isimlendirdiimiz
anlamlardir.

Hadisleri arastircdhigumzda, Hz. Peygamber’in aciklama ve
izdh etme anlamlarinda her iki kelimeyi de kullandifimi goérmek-
teyiz. Hz. Aise’den mervi iki hadisten birinde, Hz. Aise,” «Rasulul-
lah Kur’an’t te'vil ediyordu» (44) derken; digerinde ise «Hz.
Peygamber, Cebrailin kendisine 68rettigi sayilabilecek kadar ayet
haricinde, Kur’an’dan bir sey tefsir etmezdi» (45)" demektedir.
Bu ifadelerden, asr-1 sadette tefsir ve te'vil kelimelerinin aym an-
lamda kullanildigin1 anhiyoruz.

Tefsir ve te'vil kelimeleri asr-1 saadette es anlamda kullanil-
masina ragmen, tefsir kelimesinin daha meshur oldugunu ve da-
ha stk kullanildigini gormekteyiz, Nitekim bir hadislerinde Ra-
sulullah, Hz. Ali’ye «Ben o ayeti sana tefsir edecegim ya Ali» (46)
dedigi gibi, pek ¢ok hadis kitabinda da tefsir kelimesi kullaml-
maktadir. Teskitini yapabildigimiz kadariyla, bir ka¢ istisnas:
hari¢, hadis kitaplarinda te'vil kelimesine pek raslanmamakta,
buna mukabil, tefsir kelimesi hemen hemen biitlin hadis kitapla-
rinda’yer almaktadir. Hatta hadis kitaplarinin icinde miistakil bo-
Ilimler dahi bulunmaktadir. (47).

Hz. Peygamber, «tefsir edecegimn» demesine, Hz Aise de, Hz.
Peygamberin tefsir ve te’vili kelimelerini kullandigini sdylemesine
ragmen, Resulullah’in Kur'dn’ tefsir etme konusunde getirdigi
yasakta, tefsir kelimesini kullanmamas: dikkat cekici bir konu-
dur. Hz. Peygamber, bu yasaklama ile ilgili olarak, «Men kale fi'l
Kur'ani bi re’yihi fe’'l yetebevve’ mak’ adehu mine’n nar» (48)
«Kim Kur’an hakkinda re’yi ile bir sey soylerse cehennemdeki ye-
fini hazirlasm» buyurmaktadir. Hadiste «men fessere» yerine
«anen kale» ibaresi yer almaktadir. Bu durumda akhmza ister is-
Stinen’i ile Eb(i Davud'un Siinen’inde ve Taberi’nin tefsirinde,
«men kale» ibaresi yer almaktadir. Bu durumdl aklimiza ister is-
temez, acaba neden Hz. Peygamber, «men fessere» demedi de,
«men Kkale» dedi? sorusu gelmektedir. Kurtubi basta olmak tizere,
hemen hemen biitlin miifessirler bu hadisi, Kur'dn't kendi heva
ve arzusuna gore tefsir etmek yasaktir, yoksa ilim ve kesin bilgi-
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ye dayanarak Kur'an’t yorumlamak yasak degildir, demiglerdir
(49). Bu tarz bir yaklasimla, konuya baktifimizda, Resulullah’in
tefsir kelimesini kullanarak yasak getirmemesinin hikmetini da-
ha iyi anhyoruz. Sayet tefsir kelimesini kullanmig olsaydi, bu
ifade tahsis anlamina gelebilir ve Kur’dn'in her tirli yorumuna
mani olabilirdi. Halbuki «men Kale fi'l Kur'ani bi re’yihi» demek
curctiyle sirf heva ve arzusuna gore Kur’dn hakkinda uluorta ko-
nugan ve yorum getiren kimselerin bu hareketi yasaklanmis oi-
maktadir. Bu tarz bir yorumun ad: ise tefsir degildir, te'vil degil-
dir. Resululah, tefsir ve te'vili degil, Kur’an hakkinda heva ve ar-
zusuna gore konusmay1 yasaklamaktadir.

Ebu Mansur el-Maturidi’nin tefsir ve te'vile getirdigi aymr-
min isabetliligini, bu agiklamalardan sonra daha iyi anlamakta-
yiz. O, bir tarafdan heva ve arzusuna goére yorum yapmayl tasvip
etmez iken, bir yandan da makul ve mesru yorum diyecegimiz
te'vili hog gormekte ve hatta tesvik etmektedir. Bununla birlikte,
Hz. Peygamberin ve oshabini yorumu ile bunlarin digindaki Kkigi-
lerin yorumunu da bir tutmamakta ve bunlar arasinda zorunlu
bir ayinma gitmektedir. Hz. Peygamber'in Kur'an yorumunu ya-
saklayan ifadesinde tefsir kelimesini kullanmamis clmasini, makul
ve mesru bir yoruma cevaz vermesinin bir niganesi sayabiliriz.
Yukanida da belirttigimiz gibi Resulullah doneminde tefsir ile te-
vil arasinda her hangi bir anlam farki bulunmamakta ve hatta
bu iki kelime es anlamda kullanilmaktadir. Bu nedenle, tefsir ke-
limesini kullanmyan Hz. Peygamber, ayni zamanda te'vil keli-
mesini de kullanmamaya Ozen gostermis olmaktadir. Sayet boyle
olmasaydi, Hz. Ali'ye gel sana tefsir edeyim diyen Hz. Peygamber,
«men kale» yerine men fessere ifadesini kullanir ve boylece Kur-
an'in aciklama ve heyan igini tamamen yasaklardi. Rasulullah’in
yasakladigi hususun, tefsirin bu yonii oldugu kanatindeyiz. el-
Méaturidi'nin, «amen kéle» yerine «men fessere» ifadesini kullan- .
masima gelince, bu istinsah hatasi olabilecegi gibi, hadisi lafzan
degilde mana cihetiyle nakletme ihtimali de olabilir. Zira tesbit
edebildigimiz kadariyla hadisin aslinda «men fessere» ifadesi bu-
lunmamaktadir.

5. Eba Mansur el-Maturidi’nin Tefsir Metodu :

EbG Mansur el-Maturidi, Kur'an-1 Kerim’i bagtan sona Kka-
dar ehl-i slinnet inanci agisindan dirdyet metodu ile tefsir eden
ve bu ekoliin ilk tefsir kitabini1 yazan ve ortaya koydugu inang sis-
temini tefsire tatbik ederek onu saglam bir zemine oturtan ilk
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miifessir veya kendi anlayisma gore ilk Kur'an yorumcusudur.
Zira «Te'vilatu’l Kur'an», elimizde mevcut dirayet tefsirlerinden
ilki olma oOzelligine sahip oldugu gibi, ehl-i siinnet mezhebinin ilk
tefsir kitab1 olma gansina da sahiptir. Fakat ne gariptir Ki, el-
Maturidi, bir cok tabakat ve mezhepler tarihi kitaplarinda ismin-
den bahsedilmeyen bir kisi durumunda birakildigr gibi (50) un-
1t eseri «Te'vilatu’l Kur'an» da mezhebi tefsir ekollerine ait tef-
sirler arasinda bahsedilmeyen bir kitap durumunda birakilmig-
tir. Mesela, Muhammed Huseyn ez-Zehebi, «et-Tefsir ve’l Miifes-
cirtin adli eserinde mezhebi tefsir ekolli ile ilgili bilgi vefirken, Sia
ve tefsirlerinden, Hariciler ve tefsirlerinden ve Mu'tezile ve tefsir-
lerinden uzun uzadiya -bahsediyorken, ehl-i siinnet mezhebi ve
onun en onemli iki temsileisinden biri olan el-Maturidi ve tefsirin-
den hi¢ bahsetmez. Haita el-Maturidi’ye dirayet tefsiri icinde yer
vermez. Tefsirleri bize kadar ulasabilen veya ulagsamiyan S$ii, Mu-
tezill ve Harici miifessirlere yer verip eserlerinden ve metodlarin-
dan bahseden ez-Zehebi'nin ehl-i sinnet mezhebinin bu tnli tem-
silcisine ve tefsirine yer vermeyisi cidden ¢ok garip ve dikkat ce-
kicidir. :

el-Maturidi’nin bu lUnlii eseri ve metodu tizerinde iilkemizde
iki ilmi calisma yapilmigtir :

2. Muhammed Eroglu, EbG Mansur el-Maturidi ve Te'vila-
twl Kur'an, istanbul, 1971. Yiiksek Islam Enstitlisit Ogretim Uye-
ligi Tezi (Basilmamis).

2. Dr. Ragib Imamoglu, Imam Ebi Mansur el-Maturidi ve
Te'vilatu’l Kur'an’da Tefsir Metodu, Ankara, 1973. Basimamis
doktora tezi,

el-Maturidi nin tefsir metodunu ve tefsir anlayisini, Muham-
med Eroglunun bu caligmasindan ozetliyerek nakledecegiz. Baz)
noktalarda ise genigletme ve ilavelerde bulunacagiz. Baz1 ornek-
ler verecek ve degerlendirmelerde bulunacagiz.

Te'vilatu’l Kur'an’in ozelliklerini ve metodunu soyle sirala-
mak miimkiindiir :

1. Kur'an Kerim’in ayetlerinden bir kismi, miicmel ve
miiphemdir. Bu tiir ayetler, difer bazi muhkem ayetlerle tefsir
edilmektedir. Buna ayetin ayetle tefsiri denilmektedii. EbG Man-
sur el-Maturidi, bu metodu tefsirinde cok sik uygulamig ve ayet-
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leri ayetlerle tefsir etmeye ozel bir itina gostermistir. Bu metodu,
tefsirinde yaygin bir bicimde kullanan bir baska miifessire pek
rasliyamiyoruz.

) 2. Ayetlerin ayetlerle yorumundan sonra, ayetler Hz. Pey-
gamberden mervi hadislerle de te'yid edilmektedir. Hadisler, riva-
yet tefsirlerinde oldugu gibi, senetleriyle birlikte nakldilmemek-
te, genellikle «ruviye ani'n Nebiy», «kéle'n Nebiy» veya «reva...
ani'n Nebiy» gibi lafizlarla zikredilmektedir. Yine hadisler, cogu
kere asil metinleriyle, bazen de mealen nakledilmektedir.

3. Tefsirde, sahabe ve tabitna dair pek cok rivayet bulun-
maktadir. Bu rivayetlerde de ravi zinciri bulunmamaktadir. Bu
rivayetler de el-Maturidi tarafindan bir degerlendirilmeye tabi
tutulmug ve bazi neticeler cikartilmigtir.

4, Tefsirde, yer yer ayetlerin niizul sebebleri lizerinde du-
rulmus, hangi sahabi hakkinda ve ne miinasebetle nazil oldugu-
na isaret edilmistir.

5. Te'vilat'ta Kur'dn ve Siinnete aykir1 diismeyen baz Is-
railiyat haberleri de bulunmaktadir. Bu haberlerin bir kismi, Re-
sulullah’tan bir kism: da Ashab ve Téabiindandir. Bu haberlerden
bliylik ¢ogunlugunu sahih kaynaklarda bulmak miimkiindiir.

6. Zaman zaman Kiraate miiteallik farkli rivayetlere de yer
verildigi goriilmektedir. Ozellikle, ibn Mes'id, ibn Abbas, Ubeyy
b. K&’b ve Resulullah’in zevcesi Hafza’min mushaflarindan yapi-
lan nakiller dikkati cekmektedir. :

7. Gramer tahlilleri yok denecek kadar azdir.

8. el-Maturidi, amelde hanefi mezhebine mensup oldugu
icin, ahkdm ayetflerinin te’vilinde, mensubu oldugu mezhebin
esaslarini goz 6niinde bulundurmus ve yeri geldikce Eb(i Hanife
(6. 150/767)'nin ve O’'nun lic meshur talebesi Ebi Yusuf (0. 182/
798), Muhammed es-Seybani (6. 189/804) ve Ziifer (6. 157/775) in
fikhi gériiglerine yer vermistir (51). Zaman zaman Iman $afi,
(6. 204/819) den de nakiller yapmakta ve fikhi goriiglerine yer
vermektedir. _

9. el-Maturidi'nin tefsirinde yansitmaya calistifi en onemli
husus, ehl-i siinnet akidesinin sistemidir. Te’vilatw’l Kur'anin bir
diger adida «Te'vilatu Ehl-i Siinnendir. Tefsirinin bu adi bize
O’nun bu konudaki amacini acikea gostermektedir, Nitekim O, il-
gili Kur'an ayctlerini kendi itikadi temayiilleri ve fikirleri istika-
metinde yorumlamus, ehl-i bid’at firkalarimin goriiglerini tenkit
ederek cliriitmeye calismustir. Ozellikle yasadigi caga damgasini
vuran Mu’'tezile firkas1 ile sia firkasi lizerinde cokca durarak,
bunlarn fikir ve diistincelerine karsi cikmigtir,
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Mesela, el-Bakara suresi 164. ayetinin, kullarn fiilleri ile il-
gili Mu’tezilenin gortisiinii nakzettigini soyliyen el-Maturidi, bu-
rada Mu’tezilenin goriisiinii aynen nakleder ve bu ayetin, her se-
yin Allah’in kudretiyle yaratildifina isaret ettigini soyler (53).
Sefaat konusunda Mu'tezile’nin, «gefaat ancak haywr sahiplerine
ozellikle glinahsiz kisilere veyahut glindhkar olupda ondan tevbe
edenlere olacaktir» goriisiine karsi cikar, ve «bize gore sefaat, gii-
nahkar kigilere olacaktir, zira glinahsiz kisinin gefaata ihtiyaci
yoktur» der (54). :

el-Maturidi, Bakara suresinin 189. ayetinde gecen «Evlere
arakalarindan girmek iyilik degildir» ayetindeki «el-Ebvab» Kkeli-
mesini, Karamita firkasinin, Ali b. Ebl Télib olarak yorumladigin
nakleder ve soyle der: Onlara gore, el-Ebvab, Hz. Ali, ayette ge-
cen el-Biiytt ise Resulullah (s.a.v.) dir. Binaanaleyh Hz. Ali ka-
pisindan, Resulullah s.a.v. evine girmekle miisliimanlar emrolun-
mustur. Nitekim, Hz. Peygamber bir hadisinde, «Ben ilim sehri-
yim, Ali de onun kapisidir» buyurmustur. Kim eve girmek isterse,
o kapiya gelmesi ve o kapidan girmesi gerekir.»

Onlarn yapmig olduklar: bu te’vile verilecek cevap ise sudur:
Ayette gecen el-Ebvab (kapilar) kelimesi, ¢ofuldur, aym sekilde
el-Bliy(it (evler) kelimesi de ¢oguldur. Sayet Hz. Ali kap: ise, Hz.
Eb(i Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman ve diger sahabiler de kapidir ve
hepsi din acisindan esittirler. Ayni sekilde Resulullah da Ben hik-
met sehriyim buyurmustur. Biliniyorki bir sehrin tek bir kapisi
yoktur, bilakis pek ¢ok kapisi vardir. Bu nedenle sadece Hz. Ali’ye
tahsis edilmesi, asla dogru degildir (55).

10. Tefsirde, daha iyi anlasiimasi icin, mukadder sorular
sorulmus ve cevaplar: verilmistir. Mesela: «Fein Kile», «Ve in Kéle
Kailn, «Fein Kale lena Kail» seklinde sorulan bu sorulara, daha
ziyade «Kile» «Kile lehl», veya «Yikalu» gekliyle basliyan cevap-
lar verilmistir (56). Aym metodu, kendisinden tam iki asir sonra
vefaat eden linli Mu’tezili miifessir ez-Zemahseri (6. 538/1143)
de de gormekteyiz. O da el- Mé,tundl gibi, uygun sorular sormak-
ta ve cevaplar vermektedir.

11, Bir ayetle veya o ayetin miifredat: ile ilgili olarak diger
miifessirlere aid goriigler ve bu goriglerin dayandif: deliller zikre-
dilmektedir. el-Maturidi, biitiin bu goriisleri bir tenkid siizgecin-
den gecirdikten sonra «ve emma4 i’ndené», «ve’l haberu i’ndené»,
«fe I'n dend» veya «ve’l Aslu i'ndenad» gibi tabirlerle bir neticeye
ulagmaya caligmig ve kKendi gorliglinii belirtmeyi de ihmal etme-
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mistir (57). Zikrettigi goriisleri, «kile», «Kale ba'duhum» veya
«Kale'l Hasen»  gibi ifadelerle nakletmistir.

Bir ayetin te’'vilinde, kendisi acisindan ¢nemli olmayan hu-
suslar igin, «Leyse lend ila ma'rifetiha héceh» demis ve bhunlar
tzerinde ihtilafa diismenin manasizlifina isaret etmigtir.

12. Bir ayetin te'vili ile alakali olarak daha once bir izah
gecmis, ise, ayn izah tekrar edilmemis ve bu hususun daha 6nce
"gectigi soylenerek, bununla yetinilmistir.

13. Zawyif rivayetlerin naklinde «Kile» fiili kullanilmustir.
(58). '

Te'vilatu'! Kur'an'a bir serh yazan Eba Bekr Muhanimed b.
Ahmed es-Semerkéndi, (6. 533/1158) bu eserin, sadece el-Maturi-
 di tarafindan yazilmadigi, bazi boliimlerinin talebeleri tarafindan
ilave edildigini sOylemektedir. Bu nedenle diger eserlerden farkh
clarak daha rahat anlagildifim ifade etmektedir. Bununia birlik-
te sunlan ilave etmektedir: tefsir, muglak ve miibhem olmaktan
hali kalmanustir. Oyleki ilimlerde behre sahibi clduklarini iddia
edenler bile, bunlar1 kavramaktan aciz kalirlar...» (59).

es-Semerkandi’nin bu kaydindan anlasildigina gore, Imam
Maturidi, talebelerine bastan sona tefsir okutmus, ve onlar da
sonradan tuttuklar tefsir notlarini hocasinin yazdiklariyla birles-
tirmislerdir.

Gercekte fikirler el-Maturidi’ye ait oldugu halde bu fikirlerin
ifade ve siraya konularak tedvin edilmesi isi talebeleri tarafindan
yapinustir- (60). Nitekim daha tefsirin basinda fatiha suresinden
dnce yazilan, tefsir ile te'vil arasindaki fark: belirten yazida, «Ka-
le es-Seyh Ebi Mansur» denilmektedir. Ayni tiir ifadeye te’vilat’ta
cok sik raslanmaktadir. Bu da es-Semerkandinin goriistinii te’yid
etmektedir. Bu durum, te’vilati her okuyan kiginin rahathkla ula-
sabilecegi bir neticedir.

SONUC :

Ebli Mansur el-Maturidi'nin tefsir ve te'vil anlayis1 ve meto-
du tizerinde verdigimiz bu bilgilerin, cagimiza, 151k tutan yonle-
rini gbyle aciklayabiliriz: Gec¢miste oldugu gibi, cafinmizda da
Kur'an yorumu yapimaktadir. Yorum yapmada aynilik mevcut-
sa da, yorumun mahiyetinde gecmisle giliniimiiz arasinda énemli
farkhilhiklar mevcuttur. Zira Kur'an-1 Kerim, caglara ve ihtiyag-
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Jara gore yorumlanmakta; zaman ve zamanla gelisen ilim. Kur’-
an’'in en iyi yorumcusu olmaktadir. Bu nedenle her yeni yorum,
peraberinde kars: fikri ve diisiinceyi de getirmekte, dolayisiyle her
yeni yoruma karsi ¢ikan bir grup daima meveut bulunmaktadir.
Bu tur yorumlarin, zamanla eskiyecegi ve degerini yitirecegi, bu
nedenle bunlari okuyanlarin imanlarinda bir sarsinti olabilecegi
ihtimali ileri siiriilmektedir. Iste EbG Mansur el-Maturidi’nin tef-
sir ve te’'vile getirdigi anlam farklihigi, iddia edilen imam zayiila-
tacafl ve ona zarar verecegi ihtimalini ortadan kaldirmaktadir.
Zira el-Maturidi’ye gore, tefsir ayri, te’'vil ayridir. Tefsir, Hz. Pey-
gamberin ve sahabenin yaptig1 aciklamadir ve bu aciklama Kke-
sindir. Ama tfe’vile gelince bu Hz. Peygamberin ve Sahabenin di-
sindaki Islarm alimlerinin yaptig: aciklamadir ve bu aciklama ke-
sin degildir. Madem ki, Islam alimlerinin yaptig1 agiklama bir te-
vildir ve bu da kesin degildir, o halde yorumun caglara gore degis-
mesi veya eskiyerek degerini yitirmesi imana zarar vermez ve
onu zayiflatmaz. Clinkii bu tiir yorumu okuyan kisi, o yorumu
okurken bilir ki, bu yorum bir te’vildir ve kesin degildir. Hata ih-
timali daima mevcuttur. Bu anlayista olan bir kisinin, imani ne-
den ve nigin sarsilsin? Kald: ki, el-Maturidi’ye gore, te'vil yapmak
yasak degil, bilakis caizdir. Yasak olan te’vil degil, te’vilinde Allah’i
sahit tutmak ve agiklamanin kesin oldugunu séylemektir.

Kur’ant Kerim’in son kitap olduguna ve kiyamete kadar in-
sanlarin biitlin ihtiyaclarina cevap verdigine inanan bir kisinin,
te'vile karsi ¢cikmasi ve bunu yasaklamaya calismasi ashinda celis-
kili bir durumdur. Bir taraftan Kur’an’in kiyamete kadar baki ol-
duguna inanmak, diger taraftan da Kur'an’in anlasilmasmi ve
yorumunu belli bir caga ve kigilere tahsis etmek, Islam diisiince-
sini ve fikrini dondurmak, ilmin ve bilginin artmasina mani ol-
mak demektir. Sayet te’vil olmasaydi, fikhi mezhepler ve temsil-
cileri olmazdi. Itikddi mezhepler ve temsilecileri ve bunlar arasin-
da Eb(i Mansur el-Maturidi olmazdi. Imam Maturidi’'yi Maturidi
yapan ve onu yiicelegtiren yaptig1r yorumlar ve te'villerdir. Diye-
biliriz ki, te'vil olmasaydi el-Maturidi de olmazdi.

islAm diisiincesinin {inlii temsileileri arasinda bulunan imam
Gazali, (6. 505/1111) Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, (6. 538/
1143) Fahruddin er-Razi, (0. 606/1209) Celaleddin es-Suyuti,
(6. 911/1505) ve Mahmud el-Alusi (8. 1270/1854) gibi {inlii miifes-
sirleri yiicelten de, Kur’an’a getirdikleri yeni ve cagdas yorumlar
degilmidir? Bunlar, el-Méturidi’'nin ayinm ile te’vil yapmiglar ve
yvasadifl caglara gore bazi orijinal yorumlar getirmemisgler midir?
67



gns3

10.
11.
12,

68

DIPNOTLAR

Nahl, 16/44. Konu ile ilgili dier ayetler ise sunlardir: Ibrahim, 14/4,
Kiyame, 75/16-19, Sad, 38/29.

Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l Beyan an Te'vili'l
Kur'an, Misir, 1968. 1/32-33. Celaleddin es-Suyuti, el-Itkdn fi Ulumi’l
Kur’an, Beyrut, 1975, 11/186-189. Dog. Dr. Suat Yildirim, Peygamberimi-
zin Kur'am Tefsiri, Istanbul, 1983. s. 7071 den ozetlenmistir.

Suat Yidirim, age. s. 71. Ayrica genig bilgi icin bkz. Muhammed Hii-
seyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l Miifessirtin, Kahire, 1961, 1/45-55.
Muhammed Eroglu, Ebu Mansur el-Maturidi ve Te'vilitu'l Kur'an, Ist.
1971 s. 6. Basilmanus Ogretim Uyeligi Tezi, Y.LE.

ez-Zehebi, et-Tefsir, 1/32-151 den Ozetlenmistir. Ayrica bkz. Dr. Remazi
Na'naa, Bidau't Tefasir, Amman, 1970, s. 12-19,

Dr. Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyat, Ankara, 1979, s. 437p Na'naa,
a.ge., s. 12-19.

Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara, 1976, s. 295.

Genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Emin, Fecrw’l Islam, Beyrut, 1969, s. 170-194.
Prof. Muhammed b. Tavit et-Tanci, Gazzali've Gore Kur'dnin Tefsiri
Diyanet isleri Bagkanhg Dergisi, Ankara, 1962, s. 14. Ayrica bkz. et-Tan-
cf, Istanbul Y.1L.E. Islam Mezhepleri Tarihi Ders Notu, Ist. 1970, s. 12.

‘et-Tanci, Gazzali've Gore Kur'an'mm Tefsiri, s. 10.

Eroglu, Ebfi Mansur el-Maturidi, s. 8.

M. Eroglu, Ebli Mansur el-Maturidi, s. 8. Dr. A. Vehbi Ecer, Tiirk Bil-
gini Maturidi, Ankara, 1978, s. 46, 98-110, M. Saim Yeprem, Irade Hiir-
riveti ve Iméam Maturidi, Istanbul, 1980, s. 256-260.

ibn Manzur, Lisanu’l Arab, Beyrut, 1955, 5/55. I. Cerrahoglu, Tefsir
Uslii, s. 213.

Asim Efendi, Kamas Terciimesi, Istanbul, 1305, 2/606.

Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, et-Bihani, fi Ulimi'l

Kur'dn, Beyrut, Tarihsiz, 2/147.

Celéhuddin es-Suyuti, el-itkan, 2/173.

1. Cerrahoglu, age., s. 214.

I. Cerrahogly, age., s. 214.

Ibn Manzur, a.ge., XI/32, Rigip el-isfehani, el-Miifredad fi Garibi'l Kur-
&n, Misir, 1970, s. 38, Asim Efendi, a.ge. 3/1159-61.

Asim Efendi, a.ge. 3/1159-1161.

Ibn Manzur, a.ge. XI/33.

el-1sfehani, age. s. 38.

Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, 5/55.

Suyuti, Itkan, 2/174.

ez-Zehebi, et-Tefsir, 1/5.

. Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 214.

Taberi, Camiu’l Beyan, 1/34.

Taberi, a.g.e., 1/35.

ez-Zehebi, et-Tefsir, 1/18.

ez-Zerkesi, el-Burhan, 2/148.

C. es-Suyuti, el-ftkan, 2/173, el-Alusi, Sihabu'd Din Mahmdd, Ruhu'l
Maani, Beyrut, Tarihsiz, 1/4.



32

33,
34,

33.

36,

37.

38.
39.

40.

A

45,

46.
47.

48,

49,
50.

51.
52.

53.
54.
55.
56.
57,
58.
59.

41.

42.
43.

el-Alusu, a.ge. 1/4, ezZehebi, age., 1/19, ez-Zerkesi, a.g.e., 2/149.
el-Alusi, a.ge., 1/5, es-Suyuti, age., 2/173.

es-Suyuti, a.ge. 2/173, el-Alusi, age., 1/5.

M. Eroglu, Ebu Mansur el-Maturidi, s. 27.

M. Eroglu, age., s. 28.

Ebt Mansur el-Maturidi, Te'vilatu'l Kur'dn, Rasid Efendi No:47 v. 1 b.
Dr, Ismail Cerraglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amil-
ler, Ankara, 1968, s. 12.

Furkén, 25/33.

Ali, Imran, 3/7, Yunus, 10/39, 12/6, 21, 36, 37, 45, 100, 101.

Yusuf, 12/44.

A’raf, 7/53.

Kehf, 18/78, 82.

Nisa' 4/59, Isra, 17/35.

Buhari, Sahih, K. Tefsir, 110, 6/93.

et-Teberi, Caimiu'l-Beyan, 1/37.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/85.

Bkz. Buhari, K. Tevhid, 51, I'tisam, 25, Miislim, 23, Ebty Daviid, Esribe,
7, Biiyuw’ 50. Tip, 24, Nesai, Iman, 25, Darimi, Mukaddime, 39, savm, 24.
Tirmizi, K. Tefsir, 1, H.N. 2951, 2952, Ebit Davtid, 1lim, 13, H.N. 3652, et-
Taberi, Camiu’l Beyan, 1/34.

Kurtubi, el-CAmi’, 1/32. )

S. Yeprem, Irade Hiirriyeti, s. 252, M. Ercglu, EbG Mansur el-Maturidi
s. 14-15. V. Ecer, Tiirk Bilgini Maturidi, s. 14.

M. Eroglu Ebi Mansur el-Maturidi, s. 28-29,

el-Maturidi, Te'vilatu'l Kur'4dn, 1/300.

el-Maturidi, Te'vilatu Ehli's Siinne, 1/308.

el-Maturidi, a.g.e. 1/590.

el-Maturidi, a.g.e., 1/389.

el-Maturidi, Te'vilatu Ehli's Siinne, 1/547.

el-Maturidi, a.ge., 1/327, 1/244-245, 1/484, 488.

M. Eroglu, Ebit Mansur el-Maturidi, s. 30.

M. Eroglu, age., s. 4 (Ebit Bekr Muhammed b. Ahmed, Serhu Te'vila-
ti'l Maturidi, Sehid Ali Pasa kiitiiphanesi, 283, v. 1/b).

M. Eroglu, Ebu Mansur el-Maturidi, s. 26,

-

69





