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KUR'AN VE TABIi BILIMLER

Prof, Dr. Celidl KIRCA
Erciyes U. lahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi

GIRIS:

"Kur'dn ve Tabif Bilimler” iligkisi genellikle, lehinde ve aleyhinde
olanlarm olugturdugu kismen fikri, kismen duygusal bir zeminde ele ali-
nip tartigildigy, ozellikle geleneksel Kur'dn anlama ve yorumlama bi-
cimlerinin meydana getirdigi bilgi birikimlerinin zihinlerde biraktig: de-
rin izlerin veya inang héline getirilen fikirlerin etkisiyle Kur'dn'a yanh
ve tarafli yaklasitdign; din ve diinya ayirimim, dinbilim ayirimina dé-
niigtirildigii ve teorik agidan da olsa bilimin dinin yerine, tkAme edil-
meye ¢aligldipy:® Kur'an'da tabii bilimlerle ilgili olarak ilimsel ve bilgisel
katki amach atiflarin olmadigy;® Kur'an'in akil ve bilim digithikla itham
edildigi;* Kur'an'm bilimsel yénii iizerinde yapilan ¢aligmalann dil ve
inang agisimdan yanhs gorilldigi hatta bu tiir calismalarin "Helenizm"
olarak damgalandigi® buna karsihk her seyin Kur'an'da arandig bir or-
tamda, "Kur'an ve Tabii Bilimler" iligkisini objektif dl¢iiler iginde ortaya
koymamn giicliigiinii, santrim her insaf sahibi takdir edecektir.

Zira gegmigten giiniimiize uzanan tarihi gire¢ i¢ginde Kur'an'm bir

1 Bkz. Ebu {ghak es-Satibi, el-Muvafakat, Misir, 1975, 2/69-79; Hiiseyin ez-Zehebi,
et-Tefsir ve'l-Mitfessirun, Misir, 3/157-160; Emin el-Huli, Tefsir maddesi, Daire-
tu'l-Mearifi I-Telami, Beyrut, Taribisiz, 5/357.

2 Bkz. Murtaza Korlaelgi, Pozitivizm'in Tirkiye'ye Girigi, Istanbul 10986.

4 Omer Ozsoy, 1. Gitler, Konularina Gére Kur'dn, Ankara 1996, 5. XVL

4 Bkz. Turan Dursun, Tabu Can Cekigiyor, Din By I, Istanbul 1990; 190-217; Ali
Nejat Olgen, Islém 'da Karanligin Baglangmer, Ankara 1994, s, 50-72.

5 Cundioglu, Dicane, Tefsirde Helenizm, Bilgi ve Hikimet, Istanbul 1993, 4/162-
176. )
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inang objesi olmas: yaninda bir bilgi objesi olarak yeterinee kendi biitin-
liigit iginde ele alimp degerlendirilmedigi; anlamaya yénelik parcaa (ato-
mik} veya Ayet merkezli yaklagimlarin Kur'an biittinltigiine yonelik bir
anlamaya dontgtiiritlemedigi; iistiine tistlik Kur'dni bilgilerin degil de
¢ogu zaman riviyetierin anlama ve yorumlamadsa merkez yapildig riva-
vetleri Kur'anf bilgiye gire degil de, Kur'ani bilgilerin rivayetlare gire
yorumlanmaya calisldifi, Kur'dn'm hedef ve amacinin éncelikle tesbit
edilip, yorumun buna gére yvapilmadigi ve buna bagh dil yapisinin yete-
rince ortaya konulmadifl, maldmumuz olan Kur'an'1 anlama ve yorumla-
ma problemlerinden bazilaridir. Maveut bu problemlere, Kur'én ve Tabii
Bilimnler konusunun bir kigim bilim adamlar: nazarinda problematik bir
boyutunun bulundugu fikrini de ilave etmeliyiz.

Bu sebepls, bu tebligimde Kur'an ve Tabif Bilimler konusunu, tam--
tim boyutu ile agklama yerine, problematik boyutu ile ele almaya ve
Kur'an ve Tabii Bilimler iligkisini, boyutlarin, bu iligkiye kars: ¢ikanla-
Tin goriiglerini ve verilen cevaplar zikrederek bir analiz yapmayi, tan-
tim boyutunu ise daha sonraki teblifime birakmay uygun gérdiigiimi
belirtmek istiyorum. ' '

1. Bir Inanc ve Bilgi Objesi Olarak Kur'én

Kur'an, insan igin bir hidayet kitabidir. Bunun anlam Kuar'dn'in in-
gan i¢in gonderildigi fakat insamin Kur'an igin var edilmedigidir. Zira
Kur'an, bir tnsan icin ya inanc objesi ya da bilgi objesi konumundadar,
Inanan bir insan icin Kur'an stiphesiz hem inang glem de bilgi objesidir.
Bir miistesrik veya bir deist i¢in ise, Kur'an sadece de bilgi objesi olabi-
lir. Kur'dn'in inang objesi olmas1 onun akil ve duyu organlarinin yaninda
iigiineit bir bilgi kaynag olarak kabul edilmesi-anlamina gelir. Bu yoniiy-
le Kur'an kutsal bir kitaptir, Ancak Kur'ax, istevenler icin inang objesi
olmadan da bir bilgi objesi olarak da ele alimp agiklanabilmektedir. Iste
bir Miisliiman'la bir miistegriki ayiran en bariz szellik ve farkhlikta orta-
va gkmaktadir. Zira Kur'4nin diger varhklarla aym ontelojik seviyeye
konulmas: onu anlamay:, dolayisivla anlamada akli én plana cikartir-
ken; 6teki varliklarla aym: ontolojik diizeye konulmamas: ise imam éne
cikartmugtir. Halbuki Kur'dn, bir yoniiyle iman objesi iken diger yiniiyle
bilgi ohjesi konumundadir. Yani hem bilginin kaynag hem de bilginin
konusu duramundadir, Iman objesi clugu onu kutsal bir kitap kilarken,
bilgi ohjesi olugu anlasilmasim ve yorumlanmasini zorunlu kilmaktadsr,
Nitekim Kur'dn'm bizzat kendisi, kendisinin tedebbiir edilmesini iste-
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mektedir.® Bu durumda Kur'an't bilginin kaynag agsindan ele aldigi-
mizda onu "iman ohjesi” olarak gérmemiz ve vahye bagl bilgi kaynag
olarak ona iman etmemiz gerekirken, hilgi objesi olarak ele aldigimizda
onu anlamaya ve yorumlamaya ¢alhigmamz gerekecektir,

2. Bir fletisim Araci Olarak Kur'an Dili

Kur'sn, Allah'm kelamidir ve Arapea olarak ifade edilmigtir. Arapea,
- antropolejik anlamda herhangi bir dildir ve kutsalligt yoktur. Fakat Al-
lah bu dili kullanarak, kelamim bu dil ile insanlara iletmigtir. Bu bag-
lamda Allah'in keldmindan séz edilebilir, 1dkin dilinden s6z edemeyiz, Zi-
ra Allah'in keldmi vardir ama dili yoktur. Ne varki kelam, lisandan ba-
gimsiz bir olgu degil, lisanla gergeklegen bir olgudur. Kur'dn'da kullam-
lan dil, Arapca olmasina ragmen, bu dilde kullamlan kavramlar cahiliye
dénemine aittir.

Kur'dn'in bir lisam, bir de dili meveuttur. Lisandan kastimiz, O'nun
Arapea olugudur. Dilden kastimiz ise kullamlan dilin niteligidir. Bir bag-
ka ifade ile dil, yaz dili, konusma dili, diplomatik dil, viicut dili, bilimsel
dil, din dili, TV dili, tib dili vs. gibi kavramlarla ifade edilmeye ¢ahgilan
geydir. Konugma dili bagka, yaz dili bagkadw. Bilimsel dil bagka, diplo-
matik dil bagkadir, Viicut dili ise, bambagkadir. Biitiin bunlar, bir lisan-
da bir tarzi, bir iislfibu ve bir gekli ifade etmek i¢in kullamlan kavram-
lardir. Burada lisan Tiirkge olmus, Arapea olmus, Ingilizee olmug énemli
degildir. Onemli olan hangi lisanla ifade ettigimiz degil, nasil ifade etti-
ginizdir. Yani ne ile ifade ettifiniz degil, nasil ifade ettiginizdir. Bir an-
lamda, ne ve hangi sorusu lisam; nasil sorusu ise, dili agiklamaktadir.

Kur'an, yine Kur'adn'a gore insan i¢indir: "Hiiden linnas" ifadesi bunu
agtklamaktadir. Sayet insan Kur'dn icin var olsaydi, aidiyetin insana de-
gil Kur'dn'a ait olmast gerekirdi, Kur'dn'in hedefi insan oldugu igin, in-
san hayatinin biitiinliigine yénelik bilgiler O'nda kendisine dzgi bir dil
ile yvani Kur'an dili ile sunulmaktadir. Tenzil dénemine ait kavramlarla
sunulan bu mesajlarin daha sonraki dénemlerde yagayacak insanlar i¢in
de aymt defert tagimas: ve onlarin ihtiyaclari ayn dlgiide kargilayabil-
mesi igin, ortak bir dil ile sunulmas gerekir. Bu dil ise "Din Dili"dir. Zira
Kur'an, tenzil sonrast dénemde insanlar tarafindan iiretilen ve gegithi bi-
lim dallarma ait olan terimler ve kavramlarla ifade edilen bir dil ile degil
de, kendi amacina hizmet edecek bir dil ile yani din dili ile insanlara hi-
tab etmekiedir. Nitekim Kur'dn'in indigi dénemde Arap edebiyatina ve

& Nisa, 4/82.
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giirine dair pek ¢ok kavram veya terim, gairler tarafindan belea ve sikea
kullanuldigr halde bu terimlerin ve kavramlarm Kur'dn'da sikea yer al-
madigmy, tam aksine Kur'an'in bir giir kitaby ve Hz. Muhammed'in de
gair olmadipimin tzellikle vurgulandifini gérmekteyiz. Bu durum, tenzil
dénemi icin gegerli oldugu kadar, tenzil donemi sonrasi i¢in de gegerlidir.
Zira tenzil sonrast ortaya gikan veya tretilen hichir kavram ve terim
Kur'dn'da mevcut degildir, olmas1 da beklenmemektedir. Cinki
Kur'an'da, bir tarih kitab olmadif icin tarih terimleri, bir fikih kitah
olmadigr igin fikih terimleri, bir keldm kitab: olmadif i¢in kelém terim-
leri, bir tasavvuf kitabi olmadif icin tasavvuf terimleri, bir bilim kitabi
olmadift i¢in de bilimsel terimler bulunmamaktadir. Kald: ki biitiin bu
saydigumiz bilim dallarimin ekseriyeti —tenzil dénemine ve dncesine ait
olan bilgiler harig— Kur'dn'in tenzilinden sonra ortaya gikmeg bilim dalla-.
rnidir. Bu nedenle tenzil sonrasinda ortaya gikan bilim dallarina ait kav-
ramlari, terimleri Kur'dn'da aramak ve bulamayinca da Kur'dn'da yvok
demels, en azindan Kur'an1 tanimamak demektir.

Kur'an, bir dinin kitabidre, {slam dininin kitabider. Kur'an'i kaldieir-
samz ortada Islam dini diye bir sey kalmaz. Sayet Kur'an bir din kitab:
ise, onun dili de din dilidir, Ancak bu din, insan hayatinin biitiinliigiint
ve akilh biitiin insanlari hedefledifi igin, Kur'an'da insan hayatinin her
alani ile 1lgili her bilgi, bu dil ile ifade edilmistir. Bundan dolayidur ki,
Kur'dn'da dini igerikli kitaplarda yer alan has, Amm, mutlak, mukayyed,
nasith-mensuh, daru'l-Islém, daru'l-harp gibi fikhi; ciiz'i layetecezza, cev-
her ve araz gibi kelami, insan-1 kdmil, vahded-i viicut, vahdet-i suhud,
zikr-i half, zikr< celi gibi tasavvufl; ¢cekim kanunn, bigbang, koruyucu
hekimlik, molekiil, gekirdek, elekiron, elektrik vs, gibi bilimsel tertmmlere
rastlamimamaktadir. Bununla birlikte, bu bilim dallarma veya diger bi-
lim dallarina ait terimler veya kavramlar Kur'dn'da yer almasa da, ken-
disine 6zgi dili ile Kur'an, bu bilim dallarina it baz bilgilere yer ver-
mektedir. ) /

Insan hayatimn biitiinl&gii icindeki yeri ve konumuna gore tarih, fi-
kih, kelam, tasavvuf, astronomi, saghk, iktisad, psikoleji ve sosyoloji vs.
gibi bir¢ok bilim dalina ait az veya ¢ok bir bilgi Kur'an'da yer almakta-
dir. Fakat bu bilgiler, bu bilim dallarina ait insanlar tarafindan sonra-
dan tiretilen kavramlar ve terimler ile degil de, din dili ile sunulmakta-
dir. Bundan dolayr da Kur'dn'da fikhi, keldmi, tasavvufi, tarihi, bilimsel
bilgiler Kur'dn'a 6zgi ifade bigimleriyle yani din dili ile insanlara iletil-
mektedir. Nasil ki konugma dilinin veya yazi dilinin kendine ézgii bir ifa-
de bicimi meveutsa, Kur'dn'in da kendisine $zgii bir ifade bigimi meveut-
tur. Bu dili ise biz, Kur'an'in bir din kitabi olmas sebebiyle din dili ola-
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rak tanimiivoruz. Nitekim Elmalili Hamdi Yazir'm tefsivine ad olarak
koydugu "Hak Dim Kur'an Dili" baghg, maksadumz ifede eden gtzel bir
drnektir.

Ayrica konuya agklik getirmesi ve ne demek istedigimizi agiklamas
hakumindan din dili ile bilim dili arasindaki farki gu érneklerle goster-
mek miimkiindiir:

Ornek 1.

Kafirler gormezler mi ki gikler ve yer birbirine bitigik idiler, onlan
ayirdik ve her canli geyi sudan yarattak. H4la iman etmezler mi? {Din Di-
1i)? '

"Once mekénda gazlardan miitesekkil cok biiyiik bulutlar vardi. Gaz
bulutlar: sabit durmayip dondiiklerinden cizibe kuvvetinin te'siriyle par-
¢alanmigtir. Parcalanan bglumler de yine cdzibenin te'siriyle gitgide te-
- kasiif ederek sikismaya baslarmsg, stkigan ve dénem cisimler belirtildigi
gibi kiireye yakin gekiller almig. Kesafetin artmasiyla icteki hararet de
arting, bu yizden merkezde bulunan hidrojen helyuma dinmiis ve gk,
151 nesretmeye baglamrgtir, Iste bu béliinen, pargalanan gaz; kiiveleri, ga-
laksileri, yildizlar1 ve giines manzumesini meydana getirmistir.” (Bitim
Dili)®

Ornek 2.

Sen yeryiizii kupkuru gériirsin. Onun tstine suyu indirdigimizde
harekete gecer, kabarir ve giizel ¢ifiten nebatlar biter. (Din Dili)?

Riizgirn siiriikledigi bulutlardan inen yagmur, topragl yumusgata-
rak bitkilerin yegermesini ve bilyiimesini saglar. (Bilim Dili)

Ornek 3.

And olsun ki, biz insanl stizme ¢amurdan yarattik. Sonra onu nutfe
halinde saglam bir yere yerlegtirdik. Sonra nutfeyi kan pihtisina cevir-
dik, kan pihtisinu bir ¢ignemiik et yaptik, bir ¢ifnemlik etten kemikler

7  Enbiya, 21/30.

8  Gamow, George, The Creation of the Universe, (Kainatin Yaradiligt), Ter, Toygar
Alcman, Ankara 1961, s, 28,

9 Hace, 22/5.
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varattik, kemiklere et giydirdik. Sonra onu bagka bir yaratik yaptik. Ya-
ratanlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir, (Din Dili)*

Dillenmis yumurtaya zigot denir. Zigot ana rahminde annenin ka- - -
niyla beslenerek geligimine devam eder. Kemik hiicreleriyle et hiicreleri .
birbirinden farklidir ve kemik hitcreleri et hiicrelerinden énce tesekkiil
eder. Daha sonra cenin olusumunu tamamlar. (Bilim Dili)

Ornek 4,
Ay icinde nihayet kuru bir hurma dalina dénecegi menziller tayin et-
misizdir. (Din Dili)H

Ay ditnyamn yéritngesi boyunca kivrim kivrim dénerek yol alan bir

yoriingeye sahiptir. Tipla bir sarmagik gibi dénen, kavrilan ve biikiilen. .-

bir dal gibi. (Bilim Dili)!?

Ornek 5.

Biz semalar: kendi giicimiizle kurduk; onu biz genigletmekteyiz.
(Din Dili)!?
Evrendeki galaksiler birbirinden uzaklagmakta, uzay giderek sis-

mekte ve evren dev boyutlar: ile irilegip bilyiimektedir: Expandig Uni-
verse. (Bilim Dili)

Bu érneklerden de anlagddigs kadariyla, Kur'dn'da yer alan her ko-
nunun, ilgili bilim dalimin diliyle degil de kendine 6zgii dil ile ifade edil-
digi goriilmektedir.

Nitekim, "O Allah ki, sizin igin yeri besik yapt"'® dyetine ilk muha-
tap olan nesiller, belki de yeryiiziiniin, ayaklarm,{n altina serilmig, tarim
ve ticaret icin Onlerine konulmus ve hayat ve éelisme icin hazrlanmag
olarak anlamislardir. Biz ise bu ifadeyi daha génis ve daha derin bir ge- .
kilde anliyoruz. Bizden sonra gelecek nesiller ise bu gercekleri, bizim ap-
ladigimizdan ¢ok daha farkh anlayacaklardir. Ve bu dyetin manés:, her
gecen giin biraz daha genigleyecek ve biraz daha derinlesecektir. Insa-
nogluna ilim ve bilgi kapilar: aralandikea, daha genig ufuklara ulagan
aniamlar ¢ikarilacaktir, 1é

10 Mu'mintn, 23/13-14.

11 Yasin, 36/39. )

12 Tuna, Paskm, Uzayin Siriar, Istanbul 1965, s. 63.

13 Zariyat, 51-47.

14 Tuna, Tagkm, Uzayin Otesi, Tst, 1995, s, 17,

15 eg-Zuhruf, 43/10,

16 Bkz. Seyyid Kutub, Fizilali'-Kur'an, Beyrut 1968, ¢, VI, ciiz, XXV, 5. 65.
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onl?

Ve yine, "Daglan kaziklar yapmadik m Avetini bir cahil, daglan,

. yere cakilmis kaziklar olarak anlarken; bir gair de, yeri taban, semay1

bir gadir, daglar: da o ¢adirin kazmklari olarak gérur. Bir edib ise, bu
Ayeti, edebi yonden ele alir ve yer ile daglarin fiziki tasvirini yapar. Bir
cografyact da, yer kiiresini denizde yiizen bir gemi ve daglan da o gemi-
nin direkleri olarak diigiiniir ve onlari, geminin dengesini saglayan bir
unsur kabul eder,

Bir sosyologa gire de, yeryiiziit, hayatin kaynag olan bir evdir. Ve bu
hayatin devam igin su, hava ve topraga ihtiyag vardir. Daglar, suyun
mahzeni, havanin temizleyicisi ve topragin koruyucusu oldugundan, top-

rafin diregi gibidir. Bir tabiat dlimine gire ise, yer kiiresinin igindeld

- birtakim bogluklar neticesinde meydana gelen titreme ve zelzelelere kar-
g1 daglar, bir denge unsurudur ve bu sayede dag silsilelerinin bulundugu
yerlerde herhangi bir sallant: olmaz.

Bu giriigimiizii bir bagka ornekle delillendirecek olursak gu misalt

- verebiliriz: "Allah semdlar: gordisgiiniz gibi direksiz yaratt,"*® mealin-
deki ayetin oriinalinde, "Bi-gayrt amedin tevarnehd” ifadesi yer almakta-
dir. "Teravnehd” kelimesindeki "ha" zamiri, fyette gecen es-semevit keli-
mesine ginderildigi takdirde, dyet, yukarida mealini verdigimiz anlama
gelmektedir. Genellikle miifessirler ve meal yazanlar bu anlam tercih
etmiglerdir, Bu bir ihtimaldir ve dyette géyle bir ihtimal de meveuttur:
"H&" zamiri yette gecen "bi-gayri amedin” kelimesine de gonderilebilir.
Bu takdirde, &yetin anlami, "Allah semélar: kendilerini gérdigimiiz di-
rekler olmakszin yarattr.” geklinde olacaktir. Bu ikinei ihtimale gire ve-
rilen anlam, Arapca dil kurallarina gore birinci ihtimalden daha giicli-
diir. Zira Arapga dil kurallarma gére, bir zamirin en yakinindaki isim-
den baglamak {izere geriye dogru génderilmesi gerekmektedir. Buna gore
ikinei ihtimal, kurala daha uygundur, Birinci ihtimal ise ondan sonra
gelmektedir. Birinci ihtimalde gériiyorsunuz anlamina gelen "teravneha”
ctimlesi hal oldugu halde, ikineci ihtimale gire sifat olmaktadir. Bu tak-
dirde dyetin anlami, birinci ihtimale gore, "Allah semalar: direksiz yarat-
migtir. Nitekim siz de bunun béyle oldugunu gormektesiniz,” geklinde
olurken; ikinei ihtimale gore ise, "Allah seméalan direkler dzerine kur-
mugtur, fakat bu direkler, gizin gorebileceginiz cinsten direkler degildir.
Gergekte bir direk meveuttur, fakat bu géralmemektedir,” geklinde ol-
maktadir. Ayet her iki anlam: da éziinde barindirmaktadir. Birinei ihti-
mali esas alir da dyeti bu anlama tahsis edersek veya genel ¢ekim kanu-

17 en-Nebe, 78/10.
18 Lokman, 31/10
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nunu dolayh bir bigimde ifade eden bu 4yetin anlamim, gegmiste yasga-
mi5 insantar bilmiyorlar diye kabul etmeyecek olursak, Kur'dn't belli bir
doneme hapsetmig ve O'nu tarihsellegtirmis olmaz muy12?

3. Kavramsal Anlam Ac¢isindan Kur'an

Her miifessir, kabiliyet ve bilgi seviyesi oraninda Kur'an'1 anlamakta
ve birbirinden farkl yorumlar yapabilmektedir. Zira ingana ait bilgiler
nasil kavramlarla ifade edilivorsa, Kur'dn'da yer alan bilgiler de kavram-
larla ifade edilmektedir. Bu nedenle Kur'ani bilgiler demek, bir anlamda
Kur'ani kavramlar demektir. Insanin biitiin iradi eylemleri, kazandig

Ta s

kavramlara bagli olduguna gore, Kur'ani bilgilerin hayata aktarilmast
da bu kavramlarin kazamlmasma baglidir. Insan, Kur'ani kavramlar: ne
kadar ¢ok elde ederse o kadar Kur'dn't tanimisg, yeterli Kur'an ilgisine ve
kilturine sahip olmug olmaktadir. Ayrica Kur'dn'da verilen bilgilerin
daha iyl anlagilabilmesi icin gozil sdyleyen Yaratici'nin kavramlarla neyi
kasdettiginin ivi tesbit edilebilmesi ve kavramlarinin dofru ve saghkh
bir bicimde doldurulmas: gerekmektedir, Zira kavramlarn biri se¢ikligi,
digeri de agikhig olmak iizere iki boyutu mevcuttur. Bir kavramin segik-
ligi defiismedigi halde, agkhf degisebilmektedir. Kitah attan, veliyi
agagtan ayiran o kavramin segikligidir. Se¢iklik hichir kavramda degig-
memektedir. Ancak o kavramin agklhif1, kavramina gire az veya cok de-
gismektedir. Nefis, ruh, saldt, ayn, yed, hadis, halife, kuvvet, hikmet gibi

“kavramlari buna #rnek olarak verebiliriz. Bu sebeple her kavramin séz
baglami ile tarihgel baglaminin bilinmesinde zorunluluk bulunmaktadir.
Dolayisiyle, bir metinde yer alan kavrami, sadece metin olarak ele alip
onu s6z ve tarthsel baglamindan koparmak squetiyle anlamlandirmak,
eksik ve yanhg bir uygulama olur. Hele anlarr}/zenginligi bulunan kav-
ramlara sahip bulunan Arapea gibt bir diile ginderilmig olan Kur'dn' an-
lamada uygulanacak boyle bir yontem ¢ok daha yanhs olacaktrr.

Kavramlar ya somut ya da soyut bir nitelife sahiptirler. Genellikle
somut kavramlarin agiklifinda insanlar arasinda bir birlik saglansa da,
soyut kavramlarin agiklifainda bu birligi saglamak ¢ok zor olmaktadir,
Zira somut kavramlarin agklii olusturan bilgilerin dogrulanmas ve-
va yanhiglanmas: ¢ofu zaman imkén dahilinde iken, soyut kavramlar
i¢in bunu rahatlikla sbylemek miimkiin degildir. Buradaki zorluk, soyut
kavramlarmn hem anlamlandirilmasinda hem de algilanmasinda bireysel
farkliliklarin meveudiyetidir. Stz gelimi el, ayak, sag, giz, beden vs. gibi
somut kavramlarm anlamlandinlmast ve algilanmasinda herhangi bir
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zorluk bulunmazken, adalet, ihsan, §zgiirlitk, demokrasi, hidayet, iman,
ahldk vs. gibi soyut kavramlarin agkhfinda her zaman igin bir problem
g6z konusu olmaktadir. Hatta begere ait somut bir kavram, Allah i¢in
kullamldiginda soyut kavram igin var olan problemin bu kullanmmmda da
aynen devam ettigi giriillmektedir. Nitekim Allah'in eli ve yiuzi gibi
© Kur'ant ifadelerin agkligs her zaman problem olmusgtur.

Bu nedenle soyut kavramlarin veya somut oldugu halde Allah igin
- kullamldiginda soyut hile gelen kavramlarin agiklifim bilimsel yéntem-
lerle tayin ve teshit etmek miimkiin olmamaktadir. Bu kavramlarnn agik-
hgim ancak ortak anlamlandirma ve algilama ile yani uzlagma ile tesbit
etmek mimkin gorislmektedir, Zira soyut kavramlarin agkhg, genellik-
le bireysel efilimlere, ideolojilere, belli inanc¢ sistemlerine veya kiltiir
farkliliklarna gére olugturuldugundan, kavramlarin agiklifinda ortak
bir girig her zaman miimkiin degilse de, bunu elde etmek icin gayret
gostermek ve bir uzlagmaya varmak zor da olsa milmkiin gériinmekte-
dir. Aksi takdirde soyut kavramlarnn agikhgmda, hichir zaman durulma
‘olamayacak demektir. Bunun adi ise kaostur. Insanlar, belli bir dénem
kaos i¢inde yagamak zorunda kalsalar da, her zaman kaos i¢inde yaga-
mak istemezler. Soyut kavramlarin acitklifin tesbit edip ortak bir uzlas-
'maya varabilmek i¢in de referanslarin iyi secilmesi ve amacn iyi ve dog-
ru belirlenmesi gerekir. Ozellikle bu soyut kavram, dini bir kavram ise
aciklifam tesbitte cok daha hassas davranmak zorundayiz. Zira, gelenek-
sel anlayigin etkinligini ve bu vadide yazlanlan dikkate almadan ortak
kabule ulagmak, uzun vadede miimkiin giriilse de kisa vadede imkinsiz
gorillmektedir. Aksini séylemek, anlam genigletmesini, anlam daralma-
sin1 veya anilam defigmesini kabul etmemek demek olur ki, bu realiteye
aykiridir. Sosyal alanda defigim oldugu gibi dilde de degigim vardir.
Ama bu degisim, her kavramda veya her kavramda aym oranda olacak
demek degildir. Baz kavramlarin agiklig, tenzil dineminde ne ise bu-
gin de odur. Bu gibi kavramlarda herhangi bir anlam degigmesi yoktur.
Namaz, orug, zekit, hac, kurban gibi ibadetle 1lgili kavramlar buna &r-
nektir,

Fakat baz1 soyut kavramlar var ki, bunlarin anlami, yani agiklig: bii-
'yitk slglide degismigtir. S6z gelimi "kuvvet" kavramini ele alalim ve "Gii-
cliniiz yettigi slciide kuvvet hazirlayin,"*? dyetindeki anlamim agklaya-
lim. Bu 4yet savagla ilgilidir ve Miisliimanlar'dan diismanlarina kars
kuvvet hazirlamas: istenmektedir, Tenzil déneminin teknolojik ve ekono-
mik gartlart geregi "kuvvet” denince akla hig giiphesiz ok, nuzrak, manci-
- mk, kilig, at, deve vs. gibi harp araclar gelmektedir. Yani bu ayetteki

19 Enfal, 8/60.
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"kuvvet'in agtklifim bu arag ve gergeklerle sinirliyoruz. Buglin ise biz bu
Ayetteki "kuvvet'in agikliginda, bu zikredilen gseyleri diiglinmekle birlik-
te, daha cok ¢afimizdaki harp arac ve gereglerini anlivoruz ve kuvveti
top, tiafek, fiize, ucak, gemi vs. gibi cagdas harp arag ve gerecleri olarak
agikliyoruz. Lafiz defigmiyor. Ayetin se¢ikligi ve verdigi mesaj yani nor-
mu defigmiyor, lakin acikliga yani dyete yiiklenen anlam degigiyor. Bir
bagka deyigle soyut bir kavram zamamn sartlarina gbre semutlagtirili-
yor. Buna savag icin "at besleme" kavramini da ildve edebiliriz. ’

Burada insana diigen girev, hem stziii yagalar hem de fiili yasalan
anlamak ve hayatim bu yasalar ¢ercevesinde yagamaktir. Bu iglevi ise
insan, Allah'in kendisine verdigi yetilerle ve bu yetiler icinde en énemlisi
olan akilla yapacaktir. Kigaca akhm kullanacak, onu fonksiyonel hile
getirecektir, Akl fonksiyonel olabilmesi igin de kendisinden gikarim ya-
pabilece@i verilere ihtiyact vardir. Bu verileri akil, ya duyu organlari va-
sitasiyla ya da vahiy yoluyla alir. Yani akil, ya giézlem ve deney yeluyla
elde ettigi veriler tizerinde fonksiyonel olur ya da vahiy yoluyla kendisi-
ne ulagan bilgiler iizerinde fonksiyonel olur. Vahty, akil dign degil, akil
iistii bilgileri igerir. Bu bilgilerin temel karakteristik ¢zelligi ise, genelde
sembolik tasvirlerle drtili olugu ve Kur'dn'a 6zgi bir dil ile sunulmus ol-
masidir. Bu sebeple Kur'dn'1, Kur'dn'da yer alan normlar: ve by normlia-
rin dayandigr bilgileri dogru ve saghikh anlayabilmek igin Kur'dn'in ve
Kur'ani bilginin iyt taninmasi ve bilinmesi gerekmektedir. '

4. Kur'an ve Tabii Bilimler

Kur'an'da yer alan bilgileri, ana hatlan ile gizden gecirecek olursak,
su bilgilerin O'nda yer aldify goriilecektir: Kul"én ve Kur'an'la ilgili bilgi-
ler, ilahi kitaplar ve bu kitaplarda yer alan bilgiler, ilahi prensipler, Al-
lah ve Allah'in sifatlar ile ilgili bilgiler, gayb, hilkat, diinya ve ahirete
ait bilgiler, peyvgamberlik ve peygamberlerle alakal bilgiler, (Kisas1 En-
biya ve Siyer-i Nehi) iman, amel ve ibadet gegitleri ile alakal bilgiler,
inang kimlikleri, ferdi ve sosyal ahldkla ilgili konular, ahlaki deferler,
ahlakl bozukluklar, giinah ve cesitleri, aile ve toplum bilgileri, ekonomik-
hayat, hukuk ve devletle ilgili bilgiler, Islam toplumu ve misyonu, bilim-
sel konular, tp, sosyoloji, psikoloji bilimlerine ait bilgiler, beslenme, te-
mizlik ve ¢evreyle aldkal bilgiler, kisaca insan-Allah iligkisine, insan-in-
san iligkisine ve insan-kdinat iligskisine dair bilgilerdir.

Hic stiphesiz Kur'dn, igerifindeki bu bilgilerle, giiniimiiziin bilimsel
anlayisina uygun gelecek tarzda bir hukuk, ahlik, siver, tarih, astrono-
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mi, t1p, fikih, keldm, tasavvuf ve edebiyat kitab1 degildir. Bu saydigimiz
ve daha saymadifimiz bilim dallarina ait bazi bilgiler, Kur'dn'da mevcut-
tur. Ancak hu bilgiler, bu bilim dallarinin belli konularina temas eden ve
bu bilim dallarina malzeme olma niteligini tasiyan bilgilerdir. Yoksa bu
bilim dallarma ait biititn bilgiler ve ayrintilar Kur'an'da mevcut olmadig
 gibi, sistematik de degildir. Bu bilgilere dayanarak istem kurma gérevi
ve iglevi insana aittir. Meseld, fikith {Islam Hukuku) sistematik olaralk
Kur'dan'da meveut degildir. Ama Islam hukukeular:, bagta Kur'ani bilgi-
ler olmak iizere, Stinnet ve ictihada dayanarak kendi hukuk sistemlerini
kurmuslardir. Kuz'an'da hukuk bilgist bulunmakta, fakat Kur'an bizim
anladifimaz manéda bir hukuk kitabi dzelligini tagimamaktadir. Bu so-
nug, biitiun ekoller igin de gegerlidir, Bu lkisa 6z bilgi de gosteriyor ki,
Kur'an'in kendine 6zgii bir yapis1 ve bilgilendirme bigimi vardir. Bu se-
heple bu yapiyr ve bilgilendirme bigimini, insana ait bilgilendirme bicim-
leriyle mukayese etmemek veya degerlendirmemek gerekmektedir.

Kur'ani bilgilere dayali bir sistem kurmak isteyen herhangi bir bilim
adami, dncelikle sahip oldugu mesleki bilgisini éne gecirmekte veya bu
mesleki bilgisine dayali dnyargilarim harekete gegirerek, Kur'ani bilgiye
yonelmektedir. Nitekim Kur'dn'da yer alan insan-Allah iligkisiyle aldkal
dyetler, kimi bilim adamlarinea inang agsindan, kimilerince kulluk aer-
sindan, kimilerinee de halifelik acisindan ele ahnmakta ve yorumlar bu
ele alig tarzina gire yapilmaktadir. Meseld T. Izutsu gibi bazs dlimler de
bu konudaki Ayetleri, yaratan-yaratilan, haberlegme, Rah-kul ve ahiaki
iliski olmak tizere dért acidan ele alabilmektedir.?’ Aym gekilde fikshgila-
rin sistematigi ile, kelamalarin sistematigi, filozoflarin sistematigi ile
sufilerin sistematifi de, gerek muhteva ve gerekse bigcimsellik agisindan
birbirine benzememekte ve aralarinda farklilik bulunmaktadir.

Kur'dn'da yer alan insan-kiinat iligkisi ve bu iliski ile aldkaly bilgi-
ler, ayn1 zemanda insanlari bilgi vasttalar: ile elde edebilecekleri bilgi-
leri de kapsamaktadir. Ozellikle tabiat kanunlarina ve kanunlarin isle-
yig bicimlerine dair Kur'an'da yer alan bilgiler, sonug bildiren bilgileri
* icermekte ve bu sonuglara ait sebeplerin arastirilmasim tesvik eden bir
mahiyet arzetmektedir. Sliphesiz bu da insana, 8grenme, aragtirma yap-
ma ve devam edip gelen diizenle ilgili clarak sebep-sonug iligkisini keg-
fetme gibi sorumluluklar yitklemektedir. Yeryiiziniin gezilip dolagiima-
51, devenin nastl yaratildigina bakilmas:, seméalarin nasil bina edildigi-
nin aragtirimasm gibi insana sorumluluk yiikleyen dyetlerin yam sira,
kainat ve igindekilerin insanin emrine verildigine dair (teshir) ayetlerin

20 Tzutsu, T., Kur'an'do Allah ve Insan, Ter. 3. Ates, Ankara 1975, s, 70-71.
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meveudiyeti de insana ait sorurplulugu sngérmektedir.?! Kur'an, esyann -
mahiyeti ile alakali aragtirmalarin boyutlar: konusunda herhangi bir
tahdid koymamékla birlikte, kullanimi ile alakali olarak ahlaki ve = -
hukiki bazi tahdidler koymaktadir. Bu da egyanin heldl ve temiz olma- '
dik¢a kullanilmamas) ve kullanimda israfa kaglmamasidir.

Kur'dn, bir taraftan esyann bilgisine sahip olabilmesi igin insandan
duyu organlarim kullanmasmm isterken, diger taraftan da Kur'ani bilgiye.
sahip olabilmesi igin "okuma'sim istemektedir. Ciinkii Kur'dni bilgiyve
sahip olmanin en iy ve en saghkh yolu okumaktir. Bu emir, inanan her
insan igin mutlaktir ve belli kigilere tahsis edilmis degildir. Bu sebeple
her inanan insan, kendisine 14z1m olacak bilgivi degerlendirmek, dogru-
lamak veya yanliglamak i¢in test etmesi gerektiginde, bagkalarmin ne ..
dedigine bakmak ihtiyacini hissetmektedir. Yazilan eserlerde ve yapilan
yorumlarda verilen referanslarin amaa da budur. Kur'dn'a gitmeden ve
O'nda yer alan bilgileri elde etmeden, bu bilgileri bagka kaynaklardan
aramak veya bagka kaynaklardan elde etmeye caligmak, insam Kur'ani
bilgiye degil de, Kur'an'dan gkartilan bilgilere gétiiriir. Béyle bir durum-
da, elde edilen bilgileri Kur'ani bilgilerle dogrulamak veya yanlglamak .

imkan olmaz. Qinki din ile ilgili bir konuda, bir bilgiyi dogrulama ve -

vanhglamada tayin edici unsur, Kur'ang bilgidir. Ciinkii Kur'dn'dan ¢-
kartilan bir bilgide, begeri bir yon mutlaka bulunmakta, bu da o bilginin
dogrulanabilirligi kadar yanhiglanabilirlifini de gdstermektedir. Bu hu-
kiimn, Kur'ant hilgilerin diginda Kur'dn'dan ¢ikartilan biitin bilgiler icin
de stz konusudur. Bu hitkmin tek istisnasi, Hz. Peygamber'in vahye da- .
yali yorumu (tebyin)'dur.

Kur'dni bilgi ve Kur'dn'dan gikartilan bilgi ayirimimin yapilmasimdan
amag ise, Kur'an lafizlarina Allah tarafindar yiiklenilen anlamlar ile, in-
sanlarimn ¢ lafizlardan anladign anlamlar birbirinden ayirt etmek igindir.
Cunkii Kur'ani bilgide veya kavramlarda Insanin bir mitdahalesi yoktur,
Ama o kavramlarin insanlar tarafindan alglanmas: ve ifade edilmest du-
rumunda devreye insan unsuru girmekte, boylece bilenle (suje) bilinen
{obje) arasindaki iligkiden bilgi dogmaktadir. Ayrica tek terimle kavram
alctarmas olamayacagy ve mutlaka bir hitkme ithtiyac bulunacag i¢in, -
Kur'ani bilgideki Allahn hiitkmiinti kesinlikle tayin etmek de insan igin
miimkiin olmamaktadir. Insan icin miimkiin olan, o hikmin ihtimal da-
hilinde olmas: ve kesinltk arzetmemaesidir.

insan elde ettigi bilgileri, ideal anlamda formel iglemlerden kurulu
bir yéntemle veya metodla ilim héline getirmektedir. Bir bagka ifads ile

21 Yunus, 10/101, Ankebut, 24/20, Kaf, 50/6, A'raf, 7/185, Yusuf, 12/109, Gagiye,
88/17, Abese, 80/24, Bakara, 2/259, Tarik, 86/5,
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ilim, formel iSIemlerden kurulu bir yénteme baghdir. Bilimsel kurallar,
her ne kadar "mutlak” bir deger ifade etmez ize de, bilime ait formel tu-
. tarliliin ig mantigy izafl degildir. Sectigimiz formel kaliba ait i manti-
gin gerekleri yerine getirilemez ise, elde edilen sonug yanhs olur.*? Bu
durum giiphesiz Kur'dn'dan gkartilan bilimler i¢in de s6z konusudur.
* Ozellikle mantik ilminin Isldm &lemine girmesinden sonra Fikih
© Ustlit'niin biiytik mkigaf gostermesi tesadilfi degildir. Aym durum diger
bilim dallar icin de séz konusudur, Her sistem, kaynag: itibariyle mut-
lak dogruyu temsil etmez ise de, kendi sistemi i¢inde bir tutarlilifa sahip
" olmak zorundadir.

Islam aleminde Kur'an'a dayal: diigiince sistemlerinin ortaya ¢ikma-
81, dzellikle Kur'dn'dan c¢tkartilan hilgilerin yayginhk kazanmasindan
sonradir. Dini terminolojide bu bilgi tiriini tammlamak igin "istinbat"
kavrami kullambmigtir. Bunun anlami, caligarak ve diistinerek bir seyi
ortaya gilkartmak demektir. Bu anlamin ifade edildigi benzer kavram ise
ictihaddir. Hz. Peygamber'in Muaz b. Cebell Yemen'e ginderirken soyle-
© digi séziin igerigi de, Kur'ani bilgi ile igtihada dayali bilgiyi agikea ayr-
maktadir. Bunun igindir ki bir gok Islam &limi, eserlerinde "istinbat"
kavramim kullanmaktan kaginmamigtir. Meseld Celdleddin es-Suyti (6.
911/1505) Tefsir Ustlii'ne dair yazdigr "el-Itkan fi Ulumi'l-Kur'an” adl:
eserinin 65. bélimiine "Kur'dn'dan istinbat edilen ilimler” baghgim koy-
mus,? ayrica bir bagka eserine de "el-TRlil fi Istinbati't-Tenzil” adim ver-
migtir. Boylece Kur'ani bilgilerle, Kur'an'dan ¢ikartilan bilgilerin mahi-
yetleri itibariyle bir ve egit olmadifim ortaya koymak istemistir.

5. Kur'an'1 Anlamada Bilimsel Yonelis

Tenzil déneminde (M. 610-632) sahabe, dofrudan Kur'an'la yiizyiize
gelmis, onu okumug ve anlamigtir, Anlamasi da gayet tabiidir. Zira,
Kur'an kendi dili ile n4zil olmus ve kendisine bildigi ve konugtugu dil ile
hitab etmigtir. Siiphesiz bu yarg:, "Bilimsel Teoriler” ¢ercevesinde gogun-
lukla ilgili genel tahminden ibarettir, Yoksa ferdl davraniglara indirgen-
diginde isabetli oldugu digiinilmemelidir. Yani bunun anlami, sahabe,
Kur'dn" ckumug ve anlamgtic, ama her sahabenin Kur'dn okumas: ve
anlamasi ayn dlgiide ve ayni seviyede olmamgtir. Ciinki fitrd yetenegi,
dil bilgisi, genel kiltird, dyetin indirilis olayina sahit olmas vs. gibi de-
gerler, her sahabide aym degildir. Nitekim Kude b. Maz'un'un icki ile

22 Mardin, Serif, Ideolaji, is_tanbul 5. 992 s 17.
23 Celaleddin es-Suyuti, el-Itkan, Beyrut, 2/125.
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aldkali dyetler hakkindaki gorigi, Hz. Aige'nin Ebu Hureyre'vi Allah'in
goriillemeyecegine dair dyeti yanhs anlamakla suclamasi, Adiy b. Ha-
tern'in orucla ilgili dyette gegen siyah-beyaz iplikle ilgili kavrami yanhg
yorumlamasi, Hz. Omerin "ebben": Thn Abbas'in "fatir" kelimelerini bil-
medikierini séylemesi vs. gibi rivayetler, sahabenin aym 6l¢lide ve sevi-
yvede Kur'dn1 anlamadigin: gosteren érneklerdir. Teorik olarak da her in-
samin aynl seviyede ve aym dlgiide Kur'an anladigin: sgylememiz miim-
kiin degildir.

A

Hz. Peygamber, Kur'dn agklamakla (tebyin) girevli oldugu halde,
O'nun her Ayvetl agkladigim sdylemek de biiyiik bir iddia olur. Zira Hz.
Peygamber'in her dyeti agtkladigina dair elimizde yeterli kamt yoktur.
Elimizdeki meveut kamtlar ise, Hz. Peygamber'in biitiin ayetleri tebyin
eymediéini gistermektedir. Hz. Peygamber'in dzellikle ibadet, kismen’
ahldk ve hukukla ilgili dyetleri yorumladifina sahit oluyoruz. O'nun tef-
sir drneklerini, hadis kitaplarndan égrenmemiz miimktndiir. Nitekim
Suat Yildiam'in hazirladify "Peygamberimiz’in Kur'dn't Tefsirt” adh bi-
limsel ¢caligmasindan Hz. Peygamber'in, Fatiha Siresi'nde yer alan ken-
disine gazap edilenleri, Yahudiler; delilette olanlamn, Hiristiyanlar; kuv-

veti, atma; gebili, azmk ve binek; harec'i, darlik; siyah ve bevaz ipligi, fec-

rin karanhig ve aydinligy; nefse zulmii, girk; vrud'a, duhil ve vasath,
adil olarak yorumladiin 8greniyoruz.** Hadis kitaplarinda ise namaz,
orug, hac, zekit vs. gibi konularm Hz. Peygamber tarafindan agiklandifi-
ni ve bu agiklamalarin daha dnee sbzlii, sonra da yazil: olarak nakledildi-
#ini biliyoruz.

Kur'an anlama ve yorumlama faaliyeti, Hz. Peygamber déneminde
ve O'nu takip eden yillarda etkin bir bigimde devam etmig ve bu etkin fa-
aliyet neticede pek ¢ok tefsir ekoliiniin ortayd gikmasina da sebep olmus-
tur. Nitekim fakihler tarafindan tasnif edilen ve "Ahkam Ayetleri" ola-
rak tamtilan maksimum begyiiz civarmdalki ayetlerin, ne cikartilmas:
diger ayetlerin ise ilgili odag yapilmamagi, fikhi tefsir ekoliinii dogur-
mus ve bunu diger ekollerin te.gekkiil]',i,-tékip etmigtir. Ozellikle fakihler
tarafindan onceki iimmetlerin tecriibelerinin anlatildigs Peygamber kis-
salari, birer hikéye gibi algilandigy icin yeterli ilgive mazhar olmamugtir.
Oysa bu tecriibeler, pek ¢ok alana, ézellikle sosyal bilimlere rehberlik
edecek ilkelert igermektedir. Bunun bdyle oldugunu, 20. yiizyilin ulasti:
bilimsel diizey, bize daha iyi agiklamaktadir. Aym bakig agis1 ve aym
yintem, daha sonra ortaya gikan tefsir ekollerinde de gorilmiis, bu ekol-

24 Prof, Dr. Yildirim, Suat, Peygamberimiz'in Kur'an Tefsiri, Istanbul 1993, 5. 29-
338,
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lere mensup bilim adamlar, kendi alamna gbsterdigi ilgigi, maalesefl di-
- ger alanlara gistermemistir, Oyle ki kendi ilgi alam sanki 6z evlit, diger
alanlar ise iivey evlit gibi olmustur. Kur'dn'in verdigi bilgilerin, insan
hayatindaki yeri ve 6nemi ihtiyaglara gire defiigse de Kur'dn'in tiimime
ait bilgileri anlamaya yinelik ilginin siirekli ve canli tutulmas: gerekir-

‘ken, maalesef ilgi farklilift, onun bir biitiin olarak algilanmasina ve an-

*. lagilmasina engel olucu bir fonksiyon icra etmistir.

Daha sonra Kur'dn'1 bu pargaa anlama, yerini, yorumunu anlamaya
birakmasg, dolayisiyle Kur'dn verine tefsir, fikih, kelam, tasavvuf kitapla-
r okunarak Kur'an anlagilmaya ¢ahigilmigtir. Biy anlamda amac biraked-
mig, ara¢, amac héline getirilmistir. Béyle bir yontemle Kur'ani ne dere-
cede dogru ve saglikli anlamak miimkiindiir? '

Kuar'an'in ilk bilimsel yorumu, Antik Yunan kiiltiiriiniin Arapca'ya
cevrilmesi sdnucu olugan kiiltlir ortaminin bir sonucu olarak ortaya ¢ik-
mig ise de, bu yéneligin yoéntemi Kur'dn'da mevcut elmayan bilgileri
- Kur'an'a ait kilma seklinde olmamag, tam aksine baz Kur'dni kavramla-

rin agiklanmasinda elde edilen yeni bilgilerin kullamlmas seklinde ol-
- mugtur. Bir bagka deyisle, yorumda esas olan Kur'dn'in lafizlar olmusg,
elde edilen yeni biigiler ise Kur'dni kavramlarin agklanmasinda ¢n bilgi
olarak kullanilmistir. Gazdli'nin ve #zellikle F, Razi'nin yaptign budur.
Nk dénem bilimsel tefsir hareketinin temel nitelizi de budur. Helenizmi
on plana cikartarak Kur'dnh devre disi birakma degildir. Ancak her yo-
neliste oldugu kadar biraz daha fazla ya da daha az, baz1 hatalarin yapl-
mig clmas1 da gayet tabiidir. Hatay:, dinde veya bilimde arama yerine in-
sanda aramak gerekir. Ctnkii hatay: yapan din ve bilim degil, insanin
bizzat kendisidir. Bu ebeple din-bilim ¢atismasindan degil, din adami-bi-
lim adam ¢atigmasindan ya da hatasindan stz etmek gerekir.

Ikinci dénem bilimsel tefsir hareketinin saiki ise, yine Bat1 olmug-
tur. Fakat bu saikin sebepleri ilk dénemlerinden gok daha farkl bir nite-
lik tagumaktadir. Bu sebeplerin baginda dzde Tanri-insan iligkisinin ma-
hiyeti, gekilde ise kilise-bilim adamunin otoritesi problemidir.

Nasil bir Tanri'ya inamyoruz veya inandifimiz Tanri'min vasiflari
nelerdir? Tanri'ya ait iradenin insan tzerindeki etkisi ve rolil nedir? Ne
kadardir? Tanrt'ya ait vasiflardan hangisini 6ne gkartiyor ve Tanr: anla-
yigirmz ona dayandiriyoruz? Insan iradesinin sahasi ve simirt ne kadar-
dir veya nereye kadardir? Sorular: bu problemin dzlini tegkil etmekte-
dir.

Rénesans éncesi ve sonrast donemde pek ¢ok Batili insan, daha dnce
bir tiirlii hitkmedemedigi evrene, geligen ve giiglenen bilimle karst ¢ihma
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ybntemini denemis ve bunda da bagarili ebmustur. Batili insan, oncelikle
Tanri'min evrende koydugu kanunlar kegfetmeye ve anlamaya calignug, -
elde ettigi bulgularla insanlarin ihtiyaclarini gidermis, kilisenin ¢dzim -
bulamadig konulara bilim vasitasiyla ¢ziim bulmug ve neticede daha -
onee bir tiirlil sarsamadif kilisenin otoritesini sarsmmg, daha soenra kili- -
senin otoritesi yerine bilimin otoritesini, din adamun otoritesi yerine ise
bilim adaminin otoritesini ikame etmistir. Bilim adaminmn evreni kegfet- -
me ve anlama iglevinin yamnda, kiliseye kars: olan tavn dolayisiyle, Ba- |
tily insan, bu dénemde giderek Tanri'dan uzaklasmig ve Tanri'dan ba-
gimsiz kendi basina kurdugu bir diinyada yasama arzusu ile dolup tag-
mugtir, Bir baska ifade ile, kilisenin otoritesinden uzak ve tamamen hiir

bir ortamda bilimsel faaliyette bulunma arzusu, zamanda dine ve netice- - .'

de Tanri'ya bagimli olmadan yagama istegine déntigmiigtiir. Bu dénisim
18, yiizyilda o kadar etkili olmugtur ki dinsiz veya Tanmaiz bir dinya an-
layisim ortaya gikartmistir. Bu kutsaldan kopmug ve Tauri'ya yabanci-
lagma hareketi, biitiin dikey baglamlan, yataylagtirdig igin evrendeki
biitiin unsurlarim smirlarnn ¢izen bir din hélinde algilamur olmustur. Bu
da toplumda giderek bunabimim ve gerilimin artmasina ve yayginlagma-
sina sebep olmug, insan hayatim kolaylagtiran ve onu rahata kavugturan
bilim, kutsaldan keopug ve Tanrt'ya yabancilagma hareketi sebebiyle biz-
zat insanin varlifini tehdid eden bir unsur hiline de gelmistir. Buna
laveten bilimsel olarak takdim edilen deterministik evren anlayisimin
zamanla, evreni ve insan1 Tanri'dan bagimszlagtirmass, insanlarda kut-
sal kitapta yer alan, Tanri'min alt1 giin calisip yedinci giin istirahate ge-
kilmesi yani evrene miidahale etmeyerek "kayyum” sifatinin gerektirdizi
tasarrufu yapmamas fikriyle de beslenerek "muattal" bir Tanrt anlayigr-
nin dogmasina da sebep olmugtur. Oyle ki, bilim adamlarimin dnemli bir
bolimii, dine ve Tanri'ya inanmasina raigrnen, ortaya ¢tkan bu anlayig
sebebiyle etkili'bir Tanr1 fikvi yerine myattal bir Tanr paradigmasina
sahip olmaya baglamistir. Neticede Tanrt'nin yarattif ve kurdugu diize-
ne gore igleyen bir evren fikri, yerini /nedenselligin“ iglettigl bir evren
fikrine terketmig ve bu fikrin bir adun sonrasi ise, bu zlti gliniin de "ne-
densellik"le agiklanmas: halinde Tanri'ya ihtiyva¢ kalmayacaf ve Tan-
ri'mn evrenden kovulmug olacag: dilgincesi olmugtur.

Genel anlamda kilisenin 8zel anlamda Hiristivanhik'm yapisal zaaf-
larina karg: gelistiriien bu tepkisel hareket, kisa vadede bilimde kazam-
lan zaferle biiyiik 6lgiide ivime kazanmg ve neticede din olgusunun reddi-
ne kadar gitmekten gekinmemistir. Sonunda insanlarin sahip olduklar
en bityiik ve en énemli referans noktas: olan aidiyyet duygusu, pargala-
narak, bireyler birbirine yabancilagmig ve bu yabancilasma bireyler ara-
sinda bir ¢atigma ortami yaratmistir. Bu dinemdeki ¢atisma, ekolojik,
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_; sosyolojik ve psikolojik dengelert altiist etmis, tabiata egemen olma arzu-
-su, giderek insana egemen olma arzusu haline doniigmiig, Darwin'in én
. goriiglerinden hareketle herkes, kendi hayatim devam ettirmek igin bag-
~kalarmin hayatina son verme miicadelesine girigir olmug ve bencillik
. alabildigine koriiklenmistir. Iste biitiin bu yatay ve yapay referanslar ve
vyorumlar neticede Islam diinyasina da girmis ve gercekte biyle bir catig-
‘ma olmamasina ragmen Islam-bilim catismas: gekline déniigtiirilmis-
tiir. Bu diigiince o kadar etkili olmustur ki, bilimsel tefsir anlayigi ta-
-rihte ikineci kez fakat farkh sebeplerle yeniden ortaya gikartmig ve bu
5 ekol, 1880'lerden 1980lere uzanan bir asirlik siire icinde yorumdaki et-
kinligini koruyabilmigtir. Bugiin aym etkinlikde degildir ve etkinligi sos-
yolojik tefsire birakmig goziitkmektedir.

Kur'an"in bilimsel yorumuna yéneltilen elestiriler Kur'an'm bilimsel
. nitelikli dyetlerini yorumlama faaliyeti, Gazili ile baglayan ve Fahrettin
- er-Razi ile geligen ve somutlagan bir sireci ihtiva etmektedir. Bu slirecie

Razi'ye baz tenkitler getirilse de, bu tenkitler ¢ok daha énemli degildir.
- Ancak bilimsel yorumlama hareketine ilk ciddi tepki ve tenkidin bir mii-

. fessirden degil de bir fakihden gelmis olmas: ayrica kayda deger bir hu-
sustur. Nitekim, Endiilisli bir fakih olan eg-Satibi, (6. 790/1388) fakihle~
" * rin, keldmeilarin, sofilerin sinwrlari ¢izdigi konu alanlarinm digina ¢1-
" karak evren-insan iligkisini anlatan ayetleri yorumlayan bilimsel tefsir
anlayigina kars gikarak su elestiride bulunmusgtur:

"Kur'an indigl ¢agda bir toplumu ve bu toplumun fikir seviyesini
esas alnnyg ve insanlara teklif ettigi seyler de o seviyede olmustur, Binae-
naleyh bu seviyeyi korumak ve gézetmek gerekir. Dolayisiyle daha sonra
ortaya cikan yeni yeni bilgileri Kur'sn'da aramak veya bu bilgiteri
Kur'an'a yiiklemek, Kur'an'm ilk muhatabr olan insanlar icin "teklif-t mé
14 yutak" bir ig olur."® Benzer elestiriyi Hiiseyin ez-Zehebi'de fakat biraz
daha ayrintih olarak gériyoruz. Ona gire, Kur'an ldfizlarim, Kur'dn'in
ilk muhatablari olan Araplar'in bilmedigi birtakim ménalara ve 1stilah-
lara igaret ettirmek ve bu sekilde ortaya ¢ikan anlam geniglemesini caiz
gormek miimkiin degildir. Ziva Kur'an'in tenzilinden sonra ortaya gika-
cak birtalkim anlamlari, Kur'dn'in niizuliinde Allah'in murat ettigini soy-

“lemeliyiz. Buau séylemek, Kur'an'in belif olmadigim da soylemek de-
mektir. Ciink{i Kur'an, daha sonra ortaya ¢ikacak anlamlar: da onlardan
istemis olur, bu durumda Kur'dn, hitabinda muhatablarnnin durumuna

A

gozetmemig olur.?® Bu tenkitlere Kur'an'da yer alan Astronomi ve Tip bi-

96 eg-Satibi, a.g.e., s. 2/69, T9-81.
26 ez-Zehebi, a.g.e., 3/157-160.
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limi ile ilgili yetlerin hilimsel veya bilgisel katki amach atiflarin olma- -
digh gorigind de ilave edebiliriz.* o

11k balsta ciddi gibi goriilen bu elestirilerin bir analizi yapildiginda, :
baz haklihk paylar: olmakla birlikte bu elegtirilerde pek gok tutarsizlik-
larin ve yanlishklarin da bulundugu bir gercektir.

A. Kur'an'in indirildigi dénemdeki kavramlar kullandig bir tesbit- -
tir. Kur'dn'da tenzil sonrast ortaya ¢ikan hichir kavram veya terimin bu-
lunmadigr da bir gercektir. Ancak Kur'ani kavramlarla ifade edilen bilgi- |
leri, yani Kur'dni kavramlarin agkhgim, baz1 sakincalart ve kaygilar gi- -
dermek amaciyla sadece indirildigi doneme tahsis etmek acaba ne dere--
cede dogrudur? Kald: ki bu tahsis, su sakincalart da beraberinde getir- -

mektedir:

1. Bayle bir argiiman, baz1 Kur'éni bilgilerin yerel veya tarihsel oldu-
funu, dolayisiyla evrensel bir nitelik tagimadifini ertaya koyar ki, bu

Kur'an igin bitylik bir iddia olur. Asil imana zarar verecek olan da boyle
bir iddiadar.

2. Bu elegtiri, sadece teort olarak dogru kabul edilse bile, pratikte
yanhsglanmig bir goriigtiir. Bagta fikih, kelam ve tasavvuf olmak tizere
pek ¢ok bilim dalinin konular: arasina giren ayetlerin veya kavramlarm .
ne dl¢iide anlam geniglemesi ve daralmasina veya anlam degismesine
tabi tutulduguna, bu alanda yazilan hinlerce kitap tamkhk etmektedir.
Yoksa bu argiiman, sadece bilimsel yorumlar i¢in mi gecerli sayilmakta-
dir? '

Ibn Riisd'iin de belirttifi gibi fikihda caiz olan anlam genislemesi ve-".
yva bilgi artmasi, neden bilimsel igerikli Ayetler igin de caiz olmasin? Bu-
nu yasaklayan bir nas m1 mevcut? Sahabe, "Kur'dn'a sadece armdirtlmig
olanlardan bagkas: dokunamaz" dyetini acaba nasil anlatmst:? Fakihler

nastl anlamig, biz bugtin nasit anhyorl\i‘lz?

"Armnmak icin mahm veren, en cok sakinan kimse ise ondan uzak tu-
tulur. O, yaptig iyiligi birinden ka}vsﬂlk girmek i¢in degil, ancak Yiice
Rabbi'nin hognutlugunu gizeterek/yapmstir, elbette kendisi de hognut
olacaktir,"® Ayetini sahabe nas‘ll/anlamls? F. Razi nasi anlamigtir? Biz
nasi anliyoruz?

27 Ozsoy, O., Giiler, 1., a.g.e., 5. XXL.

28 eg-Satibi, a.g.e, 5. 2/69-78,

29 Hind Celebi, ef-Tefsiru-Iimi [i'1-Kur'én, Tunus 1985, s, 20-44; 0. Ozsoy, 1. Gitler, ,
a.ge., s XL ’

30 Leyl, 92/17-21.
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Yapilan bu elegtirinin éziinde baz hakhhk paymin bulundugunu ka-
bul etsek dahi, yapilan elegtirinin sert olugu, fakihlerin kendi alanlar: ile
ilgili sorunlan ¢ézmek i¢in direttikleri muhtelif formilleri ve yaklasik
Kur'an'in onikide biri oraninda olan ahkim Ayetlerinin otoritesini sagla-
yarak diger Ayetlerin konu alan1 diginda tutulmasina yol a¢tigini gérme-
mezlikten gelebilir miyiz?

Kur'an'in indirildigi dénemdeki bilgi seviyesini Kur'dn'in gizettigi
anlayis yanhs degildir. Yanhg olan, bu bilgl seviyesini gozeten Kur'an'in
daha sonraki nesiller i¢in de dztinde baz anlamlar tagidifini kabul et-
memektir. Zira, Hermenétik bilim, bunun béyle olmadigini, tam aksine
kutsal metinlerin daha sonraki nesiller i¢in ayni kalip ve aym ifade igin-
de farkli mesajlar ta;idigaim da soylemektedir. Nitekim Hz. Peygamber
de, Veda Hutbesinin sonunda orada olanlarim olmayanlara sézlerinin
duyurulmasini, zira duyanlarin séyleyenlerden daha farkh anlayabilece-
gini ifade etmektedir.

"Biri ¢ikip dabu tarzdaki aklt bir kiyasa dayanan diigiince bid'attir,
zira ilk asirda yoktu, diyemez, buna hakk: yoktur,"*! diyen Ibn Rigd'e
giire fikhi kiyast caiz giren kisi, felsefeye ait bilimlerde de kiyas: caiz
gormesi gerekir. O'na gore fikhi kivas da itk asirda ortaya konuldugu
halde buna kimse bid'at nazariyla bakmamstir. Akli kiyas ve bunun tiir-
leri hakkinda, bizden énce baz kigiler arastirma yapmig ve incelemeler-
de bulunmus ise, daha zonra gelenlerin de éncekilerden faydalanmalar:
garekir. Zira bilgiler ancak bu yolla tamamlanir. Bir insanm ¢ikipta tek
bagina bu igi yapmasi ve muhtag oldugu seylerin hepsine vakif olmasi ya
imkansizdir ya da ¢ok zordur. Su halde ilmi ¢alismalarda, bizden &nceki-
lerin séylediklerinden faydalanmamiz ve yardimlarina bagvurmame,
fizerimize diigen bir gdrevdir.

Bagka ve tncekilerden kasit, biitiin insanlardir. Bu insanlarin ayni
dinde olmalar: veya olmamalar: bir sey ifade etmez. Zira bu durum, kur-
hanin sihhatini saglayan bicak gibidir. Bigagl yapan kisinin hangi dinde
oldugu énem}li degildir. Bu sebeple 1sldm dncesinde yagsayan kimselerin
eserlerini ele alip okumak ve bunlardan istifade etmek dine aykirt degil-
dir. Burada onemli olan, kigiye degil, soziine bakmaktir. Styleyen soziin,
tiimit dogru olabildigi gibi, yaris: veya bir kismi da dogru olabilir.®? Ibn
Riigd'e giire, delil ve burhana dayanan bir diigiince tarzi, dinin getirdigi
hiikitmlere aykir bir netice meydana getirmez. Clmkii dini kurallar veé

31 ibn Riigd, Felsefe-Din figkisi, (Faslul-Makal ei-Kesf an Minhaci'l Edille} Haz. Sti-
leyman Uludag, Istanbul 1985, Dergéh Yaymlar, s. 101,
32 Ibn Rigd, a.g.e., 5. 103-104.
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bilgiler, gercek olan bilgilerdir. Gercegin gercefe zit olmasi asla diigtini-
lemez. Cunki gergek olan bir sey, diger ger¢ek olan bir geye uygun olur.

B. Din ayri, bilim ayridir. Kur'an'da bilime, bilimsel va da bilgisel
atrf amacli bilgi yoktur elestirisi, 6ziinde baz dogrular tagisa da indirge-
mect bir tavrm ve én yargimn Grind olan bir goris olma niteligini tag:-
maktadir. Zira din-bilim ayrimi, reel olmayan fakat zihinsel bir ayrim-
dan ibarettir. Kur'an'in amac insan ve onun hayati olduguna gére, genel

anlamda din-bilim ayirimindan veya Kur'dn'da bilim igin bilgisel bir re-

feransin olmadifindan sz etmek biiyiik bir iddiadir. Bir bagka deyigle

bu elegtiri, dini ya da bilimi nasil tanimladifimiza ve algiladifimiza bhag-

hdir. Din-bilim ayriminun 6zii itibariyle din-diinya ayirimina (sekiile-

rizm) dayandifini rahathkla soyleyebiliriz. Hiristiyanlik i¢in dogru olan

bu varsayim, Isldm i¢in ne kadar dogru olur? Zira bu gériig, Tanrt mer-
kezli bir evren anlayigindan insan merkezli bir evren anlayigina gegigin

sonunda ortaya gikomigtir.

Din-bilim ayirim veya akil dtesi inang tamim, Bati'ya ézgii bir du-
rum iken, bunu evrensellestirerek Islam" da bu kategoriye dahil etmek
en hafif ifadesi ile bir tammlama hatasi olmustur. Din-bilim ayiriminin
temeli, kilise dogmalariyla bilimin ayrilmasm, akil 6tesi inang tanimi ise
Kant'un Hiristiyan diinyasinda inanca yer agmak igin akli bir anlamda
devre diginda itmesi anlayisina dayanmaktadir. Sayet din ayr1 bilim ayn
ise bu tanum dini, iman, ahlak ve ibadete tahsis ettifimizde dogru olur.
Boylece dinin sahas ile bilimin sahagini zihinsel planda ayrrmig oluruz,

Nevar ki Kur'dn'da boyle bir ayirinun varhifim bulmamiz mimkiin degil-
dir. Nitekim bu hususu Ibn Rtigd soyle agiklamaktadr:

"Esya ve varlik konusunda, a) din ya sitkit etmig, onun hakkinda
hicbir sey séylememisgtir, b} ya da o varlifa tamitmg ve hakkinda bilgi
vermigtir. Dinin hakkinda higbir bilgi veremedigi konuda, insanlarin el-
de ettikleri bilginin dine aykirilih soz llkonusu olamaz. Ciinkd bu durum,
ictihada dayal: fikhi bir hitkiim gibidi;’. Dinin hakkinda bilgi verdigi ko-
nuya gelince, bu bilgi burhan ve delile dayanan bir diigiincenin ulagtip
sonuca a) ya uygun olur, b) ya da uygun olmaz. Sayet insanlarin elde et-
tikleri bilgive, dinin verdigi bilgi-uygunluk ve paralellik arzediyorsa, bu
konuda da stylenecek bir stz yoktur. Fakat uygunluk arzetmiyorsa, o
takdirde, dinin verdigi bilgi, te'vil edilir.?

"Te'vilin anlami, bir sézii hakiki deldletinden ve gercek anlamindan
uzaklagtirarak mecazi deldlete ve mecazi anlama gotirmek demektir.

33 ibn Risgd, a.g.e. s. 112-113.
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Fakat te'vil yapilirken, filolojik kurallara dikkat edilmesi ve asla lisan
gelenedinin ihmal edilmemesi de gerekir. Su kadar var ki bu durum, Ihn
Rigd'e gore bir ihtimaldir. Gergekte ise, dinin verdigi bilgiler ile, gozlem
ve deneye dayalt ilgiler asla birbirine =it degildir. Gercek, gercege asla
-zt olamaz. Zira burhana dayali bir bilgi, dinin zahiri bir l4fzina zitmg
gibi goriiniirse de, dinin biitinligi iginde bir bagka nassa mutlaka uy-
gun diigecektir. Kaldi ki O'na gére, dinin ortaya koydugu lafizlarin tama-
mmi zahirf ménida anlamak da zarurl degildir. Aymi gekilde naslarin
hepsini te'vil stiretivle zahirl anlamlarn disina tagimak da olmaz. Yani
© dyet ve hadislerin tiimiinii zahiri anlamda almak mimkiin oimadig gibi,
hepsini te'vil etmek de miimkiin degildir.3*

Tahir b. Asur ise bu konuda goyle demektedir:

"Kur'an'in indirilme amaci, Arab'i bulundugu durumdan bagka bir
duruma, yani cehaletten ilme ulagtirmaktir, Tkinei olarak, Kur'dn'in da-
veti dzel degil, geneldir. Ayrica Kur'@n'in anlamy sinirh degil, tam aksine
 smnirsizdir. Bu sebeple Kur'an'in anlamlarimi O'nun inzali sirasinda
Araplarin ulastifn ilmi seviyeye tahsis etmek mimkin degildir.
Kur'an'in mu'ciz elmasimn anlami, 14fzimin giizelliinde ve ménédlarinin
goklufundadir. Kur'dni kavramlarla ifade edilen anlamlarm anlagilma-
sinda, anlayiglarin degisik olmas: makul bir igtir. Cunkil nice anlayis sa-
hibi olan kiginin istiinde daha anlayish kigiler bulunmaktadir.?®

Tahir b. Agur'un bu tenkidleri, hem Kur'an'in genel ilkelerine hem
.de realiteye uygundur. Kur'an'1 belli bir déneme tahsis ebmek O'nun ev-
rensellifine gilge diisuriic. Kald ki eg-Satibi, Kur'dn'da yer aldign kada-
riyla bilime de karg: degildir. O'nun karg: oldugu sey, sonradan ortaya ¢1-
kan bilgilerin kullamlarak tefsir yapilmig okmasidir. Fakat bu da tutarh
bir géris degildir. Zira bu ilkeyi uygulayacak olursak, fikihdaki i¢tihad:
da ortadan kaldirmak gerekecektir. Cinkil yazilan yiizlerce fikhi eser, i¢-
tihada dayanmaktadir. Fikihta caiz olan bir sey, neden ilmi tefsir i¢in de
caiz olmasin?3®

34 Ibn Risd, a.g.e., s 114116 .

35 Tahir b. Asur, et-Takrir ve't-Tenvir, Tunus, 1984, 1/144-145.

86 Genis bilgi igin bkz. C. Kirea, Kur'dn-1 Kerim ve Modern Himler, Istanbul 1981; C.
Karea, Kur'én ve Fen Bilimleri, 1stanbul 1997; C. Karca, Kur'dn ve Bilim, Istan-
bul 1997,
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Sonug:

Kur'dn, insan hayatina yoneliktir ve onun hayatint ilgilendiren ko- -

nularn icermektedir. Ancak bu kutsal kitabin pasajlarinda, indirildigi dé-
nemih kavramlar: kullamilarak insanlarla iletigim kurulmusgtur. Indiril-
digi dénemde yagsayan insanlarmn ihtivaglarim kargilayan ve o ihtiyacla-

ra ¢iziim éneren bu kutsal metinler, daha sonraki nesillerin de ihtiyagla- .

rim kargilama iddiasindadir. Bu sebeple indirildigi dénemdeki insanla-
rm goremedikleri seyleri, daha sonra gérebilecek insanlara aym kalip,

ayn1 séylem ve ayni dil iginde anfatmak zorundadir. Bunun i¢in Kur'an

pasajlari, sadece zahirf anlamlanyla kavramakla kalinmaz, ayn1 zaman-

da yorumlanmasin da gerekll kilar. Zira Kur'an, indirildigi o cagda yer- -

ylzlinlin giinegin etrafinda déniiyor olusunu agikea sdylemis olsaydi bu
icerik ilk muhataplari igin inamlmaz bir sey olur ve inkércilara Kur'an't

reddetmek i¢in ekstra bir gerekee verilmis olurdu. Kur'dn, béyle bir sty- -

lemi tercih etmeyerek onlara ve daha sonra gelecek olanlara da ters gel-
meyecek bir ifade bigimi ile konuyu zikretmis hig kimse, kendi dénemi
icin bu Kur'dn ifadelerinde ki igerigi reddetmemigtir. Tam aksine herkes
kendi dénemine uygun gelebilecek bir anlamm da’pasajlardan rahatlikla
cikartabilmistir. Bunun anlami, Kutsal Kur'dn metinlerinin, okuyanlar
tarafindan anlagilmasy ve iceriklerinin agiklanmasimin gerekli oldugu-
dur. Zira pek ¢ok soyut kavrapun ligat anlamimn yaninda ikincil ve
ticiinet] anlamlart meventtur, Miifessirin gorevi de bu kavramlar kendi
ybntemine gére aciklamak, yani farkls anlamlardan birini tercih ederek
1lgili metnin anlammi ortaya koymaktir. Bunu bir analoji ile agklamak
gerekirse, Kur'dn'la miifessir iligkisi, boya ile ressam iligkisi gibidir. Bo-
ya olmadan resim yapillamadii gibi, ressam da tamamen boyaya bagh
degildir. Bir baska deyigle boyanmin resmi ifade ettiffini tam olarak soyle-
yemeyiz. Ciinkil resim, boyaya bagl1 olsa da boyadari farkls bir nesnedir.
Kur'an"t miifessir aciklasa da, acikldnan sey (yorum/tefsir) Kur'an degil-
dir. Mitfessir Kur'an'a baghdir, 1aki s yorum Kur'an'dan farkl: bir geydir.

; .

Zira insana ait bilgi kaynakl/'c}‘rl; gaglam duyular, akil ve vahiydir,
Bunlardan saglam duyular ve akil insanla aldkali, Kur'an ise vahiyle
alakah bilgi kaynaklaridir. Ingan, kendisine ait bilgi vasitalarim kulla-

narak, vahye dayali bilgileri algilamakta ve yorumlamaktadir. Yorum-

lar, bir yoniiyle vahye bagh bir yéniiyle de insana bagl bulunmaktadir.

Isl4mi ilimlerde yorum yapan ilim ve din adamlar:, bu hilgi vasitala-
rindan akla daha cok dayanmakta ve yorumlarinda akh kullanmaktadir-
lar. Tlmi tefsir de ise, aklin yanmda saglam duyulardan elde edilen bilgi-
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ler de il4ve edilmig bulunmaktadir. Gozlem ve deney metodu ile elde edi-
- len bu hilgiler, aklm da yardimi ile vahye dayali bilgilerin yorumunda ve
izahinda kullamlmaktadir. Bilgi vasitalanm kullanmaya dayanan bir
. bilgiyi birbirinden ayirt etmeden, rastgele bilgilerin "Bilim Felsefesi" aq-
. sindan bir tahlil ve tasnife tabi tutulmadan dyetlerin yorumunda kulla-
nmlmg olmasidir. Veyahut bu bilgilerin ne 8lgiide kullanilabileceginin
" tam olarak tesbit edilmemis olmasidar.

Bilindigi gibi, Bilim Felsefesi, bilginin degerini ortaya koyan ve bilgi-
. leri siiflandiran bir bilim dalidir, Kanunla hipotezi veya galip zanna da-
. yanan bir bilgiyi birbirinden ayirt etmeden, rastgele bilgilerin ilmi tefsir-
: de kullamimasi, bu ekeliin en dnemli problemidir. Duyu organlar ile el-
- de edilen bilgiler, dnce Bilim Felsefesi actsindan tahlile ve tasnife tabi
tutulmali, elde edilecek sonuca gére yoruma gidilmelidir. Bu metedla ha-
- reket edilmedigi i¢indir ki, bu ekole yapilan tenkitler ciddiyetini koru-
" makta ve iizerindeki siiphe bulutlar: dagilmamaktadir. Buna nakil ve

- gelenekceilifin etkisini de ildve edersek problemin boyutu daha da art-
maktadar.

Kur'an, sadece bir ¢agin insanina degil, her ¢gagin insanina hitap
" eden bir kitaptir. Islam vahyinin evrensel anlarm da budur. Ayetler, gag-
. lar igindeki yorumlar ile birlikte, vani nakil ve geleneklerle bize kadar
- ulagmagtir. Insamin gercepi anlamasi ve yorumlamasi ise, zaman iginde
" degismektedir. Buradaki en énemli problem, degigebilen yorumla degis-
meyen yorumun teshit edilmesi ve birbirinden ayrilmasidir. Kur'an'in yo-
rumunda tartimlmayan ve defismeyen tek yorum, vahyin kontroliinde
bulunan Hz. Peygamber'in agiklamalaridir. Ciinkii O, hem teblig hem de
tebyin ile gbreviendirilmig ve din adina yaptiklar: kontrol edilmigtir. Bu
nedenle masumdur. Ama O'nun diginda hichbir kimse bu @zellige sahip
degildir. Dolayisiyla hata edebilir, Bu hata, yorum igin de gecerlidir. An-
cak nakilcilik ve gelenekeilik, dyetlerin degigmez yorumuyla degigebilen
yorumlarimi bir birinden ayirt etmemize de bir élgiide engel olmaktadar.
Stphesiz gegmis bilinmeden gelecek bilinemez. Ancak nakil ve gelenege
bagh yorumlarin hangisi veya ne kadar bizim igin baglayici olacak veya
olmayacaktir? Bu husus, fikih gibi hassas bilim dalim ilgilendirdigi gibi,
ilmi tefsiri de ilgilendirmektedir. Zira, nakil ve gelenege hagl baz din
adamlari, degigebilen yorumlarla degigmeyen yorumlari tefrik etmedik-
leri i¢in bugiin yadirganir hatta kinanir duruma diigmektedirler. Mesela:
Abdullah b, Baz gibi bir 4lim, Fahreddin er-Razi'ye dayanarak, "Es-
Semsu cariyetun ve'l Ardu sébitetun” adh bir kitap yazabilmektedir. Bu-
radaki hassas nokta, nakillerin baglayict ve tarihi olugu ile, yani yorum-
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larn degismeyeni ile zaman icinde degigebilecek olanin kesin ve net bir
bigimde ortaya konmanmig olmasidir. Séziin dzi, bilimsel verileri veya bii-
tiin olgulari, Kur'an'da arama anlayigi, yerini bu veriler ve olgularin
Kur'an'in temel ilkelerine ters olup olmadifh anlayigina terk ettifi zaman

Kur'an'in bitinlik iginde daha iyl ve daha saghkh anlasilmas mimkiin
olacaktir. ‘





