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KUR’AN’A GORE DIN EGITIMININ
GENEL METODLARI

Dog¢. Dr. Celdl KIRCA
GIRIS :

Her ilmin kendisine has bir metodu vardir. Din egitiminin de
elbette bir metodu olmalidir. Din egitimi temelde, genel mantik
kurallarina tabi olmakla beraber, kendine ait bir takim 6zel me-
todlarinin olmasi gayet tabiidir. Metod, belirli bir amaca ulagsmak
icin, mecburi olarak bagvurulan diizenli yollar demektir. Metod,
aragtiriciylr hedefine gotiren en saglam ve en kisa yoldur. Bir din
egitimeisi de, din egitiminin amaclarini gerceklestirmek ic¢in, bili-
nen belli metodlari uygulamak zorundadir. Din egitiminde pren-
sipler ne kadar onemli ise, metodlar da o kadar onemlidir. Pren-
sipler, din egitimcisinin davranislarini kontrol edip belli ilkeler
dogrultusunda hareket etme imkani verirken, metodlar da ona,
hedefine en dogru ve diizenli yollardan ulasma imké&ni verecektir.

Din egitiminin amaci, insam dini acidan egitmek ve ona bel-
li bir din kiltirid vermek olduguna gore, dinin de din egitimeisi-
nin de muhatab1 insandir. Insan ise, sirlarla dolu bir varhktir.
Onun arzularini, ihtiyaclarini, duygularini ve diiglincelerini 0g-
renmeden onu tanimamiz hemen hemen imkansizdir. Ginumuz-
de Psikoloji, Sosyoloji ve Biyoloji gibi ilemler, insani tanimaya ve
sirlarimi cozmeye calisiyorlar, Bu calismalar, henliz bitmis de de-
gildir. Bu aciklama, insani tanimanin ve ona ulagsmanin ne kadar
zor oldugunu gostermek icindir. Insan, yapisi geregi degiskendir.
Degigken bir yapiya sahip olan bir varliga, degismeyen kurallar:
anlatmanin ve 6gretmenin zorlugu da ortadadir. Bu nedenle din
egitiminde prensiplerin ve metodlarin 6nemi, digerlerinden dah
az degildir. |



Din cgitimnde, hic gtiphesiz bir ¢cok metod ve usul bulunabi-
ir. Fakat en gzel ve en dogru metod, Kur'an’in uyguladigi ve
tavsiye ettigi metod veya metodlardir. Hz. Peygamber’in de uygu-
ladigi bu metodlari, bilmek ve uygulamak, bir din egitimcisinin
baslica gorevidir. i

A. TAKLID METODU

Cocukiar, dilini, dinini, adet ve geleneklerini ve diger konu-
lari ad.den taklid vasitasiyla ogrenir. Sosyal psikologlardan Gab-
riel Tarde (1843/1904) ilk defa taklid mes’elesini, sistemli olarak
incclemis ve taklid teorisini ortaya atarak onu sistemlestirmistir
(1). Ona gore toplum, takliddir (2).

Taklid, inan¢, amel ve diger davraniglarin kigiden kigiye sira-
yet yolu ile gegmesidir. Bir toplumda yasayan fertler, birbirlerini
‘taklid etmeye caligtig1 gibi, toplumlar da birbirlerini taklid etme-
ye ca.girlar. llkel toplumlarda orf ve adet geklinde cereyan eden
taklid, ileri toplumlarda moda seklinde kendisini gosterir (3). Bu
nedenle her sosyal hayatin ortak ozelliklerinden biri de takliddir.
Moda uzay icinde taklid, adet ise zaman icinde takliddir (4). Bu
ned.nle egitim ve 6gretimde de ilk temel adim, takliddir. Insanlar
ilk ve temel bilgilerini taklidle 6grenirler. Taklidde dogrudan de-
gil, dolayli bir teblig vardir. Diger bir ifade ile, teblig metodiarin-
dan biri d: takliddir. Bir baskasini taklid ederek 6grenmek ve egi-
tilmek, oénemli egitim metodlarindan biridir.

Her taklid olayi, oncelikle insanin i¢ diinyasinda, arzu, istek,
inanc ve diisltince seklinde dogar. Daha sonra bunlar, davranigla-
ra ve hareketlere doniisiir. Bu nedenle anne-baba, égretmen, di-
ni ve tarihi sahsiyetler, toplum icinde taklid edilen kigiler arasin-
da ilk siralarda yer alirlar. Serif Mardin bu hususu soyle izah et-
mektedir: «Cocugun, toplum normlarmi algilamakta kullandigi
mekanizmalardan biri, cok saygisi ve sevgisi olan birini 6rnek
alarak onun gibi hareket etmesidir. Cogu zaman bu ornek Kisi,
baba veya diger bir akrabadir. Islam toplumunda babanin abdest
almasi, ise «Bismillah» diye baslamas: ve giinliik yasantilan ile

Dr. F. Kanat, Egitim Sosyolojisi, Ankara, 1959, s. 10.

Prof. Dr. Cigdem Kagitcibasi, insan ve Insanlar, Cem ofset, 4. baski, s.16.
Osman Pazarl:, Din Egitim ve Ogretiminde Genel Metodlar, Ist. 1967, s 21.
Do¢. Dr. Bahattin Yediyildiz, XVIII. Asir Tiirk Toplumu ve Vakif Mii-
essesesi, Vakiflar Dergisi, XV, Ankara, 1982, s. 44.
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igice geemis olan diger dini davramslari, miisliimanca bir hayat
yagsaminin ayrilmaz parcalar: olduklar: ol¢lide, ¢cocugu ayni sekil-
de hareket etmeye itecektir. Cocuk Islami hayatin gerekleri hak-
kindaki bilgilerin bliyik bir kismini bu o6zdeglestirme (Identifica-
tion) mekanizmasindan alacaktir (5).

Taklid edilen kisi, 6rnek Kisidir, veya ornek Kisiler ancak tak-
lid edilmektedir. Ornek kisi ise, yagca biiyiik olen, ictimai, dini,
siyasi, maddi ve manevi bir otoriteye sahip olan kisidir. Zira bu
ozelliklere sahip olan Kisi, sahip clmayan Kigilerden hem farkl
ve hem de daha ustiindiir. Taklidde dolayh etki s6z konusu oldu-
gundan, taklid eden kigilere dolayli olarak etki ederler. Bu neden-
le taklid, icden disa ve Ustten alta dogru bir seyir takibeder.
Taklid edilen kisi, taklid edildiginden habersizdir, yahut ta etki-
sinde iradesinin pay1 yoktur. Taklid eden de iradesiz hareket eder.
Biyiik yerlesim merkezlerinde taklid edilen ustin kigiler, herkes
tarafindan taminmadigl icin ferdi etkileri nisbeten azdir. Ufak
yerlerde taklid edilen Kigilerin te’siri daha fazladir (6).

Kur'an-1 Kerim, Peygamberleri ornek alinacak ve taklid edi-
iecek Kkigiler olarak tanimlar ve dini hayat ve davranislarinin tak-
lid edilmesini ister. Nitekim Hz. Hz. Peygamber icin Allah Teala
goyle buyurmaktadir: Andolsun Allah’in elgisinde sizin icin
Allahr cok anan kimseler icin uyulacak en guizel bir 6rnek vardir
(7). Hz. ibrahim icin de soyle buyurmaktadir: Ibrahim ve onunla
beraber olanlarda sizin icin uyulacak giizel bir 6rnek vardir (8).
Allah TeAld bu iki ayetiyle hem Hz. Peygamberi hem de Hz. Ibra-
him’i 6rnek gostermekte uyulacak, taklid edilecek giizel davranis-
larinin bulundugunu agiklamaktadir.

Ayette «Usve» tabiri gecmektedir. Bu tabir, uyvulacak, arka-
sindan gidilecek ve ornek alinacak kisi demektir (9). Ornek alma,
arkasindan gitme ve ona uyma ise bir taklid cesididir. Zira taklid
etmeden, arkasmndan gitme, uyma ve 6rnek alma miimkiin degil-
dir. Bunun icin peygamberler, taklid edilecek kisilerdir, dedik. Hz.
Peygamberden sonra 6rnek alinacak ve taklid edilecek kisiler ise
alimlerdir. Hic sliphesiz Hz. Peygamber’in érnek hayati, her ko-

Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Istanbul, 1983, s. 63-64.
O. Pazarli, a.ge., s. 22:24.

Ahzab, 33/21.

Miimtehine, 60/4.

Elmali'l, Hak Dini, Ist. 1936, 5/3883 6/4900.
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ayet dedim. Ubey, hayir dedi. Ahzab Siresi, Bakara Stiresine denk
bir sGredir biz bu stGrede: «eg-Seyhu ve’s-Seyhatii...» ayetini oku-
mugtuk» dedi (85).

Bilindigi uzere, yukarida metnini sundugumuz recim ayeti,
Kuran’m ilk cem’inde Hz. Omer tarafindan Kur'ar’dan oldugu
iddia edildigi halde, sahidleri olmadig: i¢in komisyon tarafindan
reddedilmigti (86). Prof. Muhammed Hamidullah, bu konuda
uzun uzadiya bilgi verdikten sonra, sonu¢ olarak sunlari soyle-
mektedir: «Hz. Omer de Recm’in Kur’an’dan bir ayet olmadigin
biliyordu. Fakat bunun ayet oldugunu iddia etmekle beraber, in-
sanlarin ileride recm hiilkmiini reddetmelerinin oniine gec¢mek
icin, bu hiikmiin zeyl ve not kabilinden, Kur’an’da yer almasini
arzu ediyordu (86).

Goriildiigii iizere Ubey’ye isnad edilen recm ayeti, Hz. Omer’e
de izafe edilmektedir. Eger bu metin ayet olsaydi, hem ilk komis-
yon liyeleri tarafindan hem de Hz. Osman’in gorevlendirdigi ko-
misyon uyeleri tarafindan mutlaka Kur’an’a yazilmig olacakti.
Recm ayeti, her iki komisyonda da stz konusu olmadig1 gibi, Ab-
dullah b. Mes’ud, EbG Muse’l-Eg’ari ve Mikdad b. Amr gibi zevatin
husGsi mushaflarinda da yoktur. Zaten recm ayeti Noldeke'nin
de dedigi gibi» ne Ahzab Slresinin bir 6gesi olabilir (degisik kafi-
yesi dolayisiyle) ne de Kur’an’in» (87).

B) Tefsir {lmindeki Yeri

~ Bilindigi tuzere, Xur’an-1 Kerim’i-tefsir etme hareketi Hz.
Peygamber hayatta iken ortaya c¢ikmugtir. Cilinkii, Cenab:r Hak-
kin rahmet ve hikmeti, ilahi kitab1 insanlara vahiy stretiyle gon-
dermeyi iktiza ettigi gibi, vahye mazhar olan Peygamberinden de
onu bizzat aciklamasini dilemistir. Boylece Kur’an-1 Kerimi en
iyi bilen, en yetkili ve ilk miifessiri de Hz. Peygamber oluyor. ila-
hi vahiy, bazi inanmayanlarin istedigi gibi, «elleriyle tutacakla-
r1 kagitlar» (En’am, 7) halinde gokten inseydi, insanlar onun
emir ve hiikiimlerini ne sekilde tatbik edeceklerini layikiyle bile-
miyecekler di (88).

85. Miisnedii Ahmed b. Hanbel, I, 132.

86. M. Hamidullah, Kur'an-1 Kerim Tarihi ders notlari, 28, Terc. Suat Yildi-
rim, Erzurum, 1978, Cessas, Ahkamii'l-Kur’an, ITI, 264, Beyrut,?.

87. Noldeke, Kur'an Tarihi, 57.

88. Dog¢. Dr. S. Yildinnm, Peygamberimizin K. Kerim-i tefsiri ,29-30, Erta
Matbaasi, 1983.
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iste Rastlullah (s.a.v.), Allah tarafindan indirilen Ayetleri
bu sebeble insanlara acikliyordu. Ondan baskasi Kur'an-1 tefsire
cesaret edemiyordu. Nitekim, Yiice Allah Ayetlerini agiklamasi
icin bizzat Rastlullah’a g0yle diyordu: «Biz sana Kur’an-1 indir-
dik, taki insanlara kendilerine ne indirildigini agikca anlatasin
ve téki insanlarda iyice fikirlerini kullansinlar» (89). «Bu Kkitabi
sana baska bir hikmetle degil ancak hakkinda ihtilaf ettikleri
seyleri acikca anlatman icin goénderdik» (90). «Ey Peygamber,
Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yapmazsan (Allah'in)
elciligini teblig etmis olmazsm» (91).

Teblig iki sekilde olur. Biri Allah’in emirlerini insanlara ulag-
tirmak, digeri de manalarini aciklamak ve bildirmekle olur (92).
Iste bu yiice emirler, Peygambere cok biiylik gorevler yilikliiyor ve
gorevi de hakkiyla yerine getirmeyi emrediyordu. O da saghginda
bu yiice gorevi yerine getiriyor, ilahi emirleri ashébina ve etrafin-
dakilere acikliyordu.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Allah’in kitabinmi bilen,
sirlarina vakif olan sahabenin, bildiklerini ve ogrendiklerini agik-
lama hususunda {tizerlerine diigen sorumlulugu yerine getirmek
ve aglklamaktan bagka alternatifleri yoktu. Nitekim sahabeden
bu gorevi yapan pekcok zevat vardi. Bunlarin en meshurlar sun-
lardir: 4 halife, ibn Mes’id, Ibn Abbas, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sa-
bit, Ebl Muse’l-Eg’ari ve Abdullah b. ez-Ziibeyr (93).

Hz. Peygamberin vefatini miitedkib, Medine’de sahabe igeri-
sinde, Kur’an ilmindeki genis bilgisi ile gohrete erenlerden birinin-
de Ubey b. Ka’b oldugunu daha once zikretmistik. Rastlullah’in
vefatindan sonra Medine de bir mektep tesis edilmis ve bu mek-
tep, Kur'an’in talim ve tedrisi ile biitiin cevreyi aydinlatmisti. Bu
mektepde gorev alan zevat, dini en iyi bilen kimselerdi. Kur’an ve
Fikih ilmi ile meggul olanlar ve bliylik miihaddislerin hemen hep-
si Medine’de ve bu mektepde yetismigler ve yine burada ilmi te-
tebbuatta bulunmuslardi. Nitekim islam alemi Medine’yi ilim men-
bai olarak telakki ederlerdi (94).

89. en-Nahl, 44.

90. Maide, 67.

92. Peygamberimizin K. Kerim-i tefsiri, 30, Satibi, el-Muvafakat, III, 25,
Kahire, 1970.

93. el-Misbahu'l-Mudi, I, 251-252, Kenzu’l-Ummal, V, 163.

94. Zehebi, et-Tefsiru ve'l-Miifessirtin, I, 114, Hahire, 1976, Kaytani, Islam
Tarihi, VIII-191-192.
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basi inkarci ve puta tapan birisidir (14). Fir’avn, bir koca olarak
kafir, esi ise inanan bir kadindir (15). Hz. Peygamber, yegen ola-
rak inanan bir kisi, amcalar1 ise inanmiyan Kkigilerdir. Gecmigle
ilgili Kur'an’in zikrettigi bu olaylar, bir din egitimcisi i¢in ¢ok
onemli olan claylardir. Zira bu oclaylar, ideal diisince acisindan
olmamasi gerekirken, realitede mevcutturlar. Kur’an da bu reali-
teyi kabul eder, fakat ideal diiglince dogrultusunda diizeltilmesi-
ni ister. Bu mevcut durumu kabullenip tedaviyi kabul etmek de-
mektir. Insanlarin icinde bulunduklari durumu bir realite olarak
kabul edip ona gore tavir almak ve egitimine calismak en dogru
harekettir. Iste Kur'an bu érnekleriyle bize, olaylara bakis agimi-
z1 gostermektedir.

Sahsiyetin olusmasinda, taklidin 6nemi biliyliktir. Ornek Ki-
sileri taklid ve onlarla Ozdeslesme, efitimde onemli bir adimdir.
Pek cok sey, taklidle elde edilir, ve 6grenilir. Ozdeslesme ise daha
ileri safhalarda meydana gelir. Iyi seyler, taklidle elde dildigi gi-
bi, kotl seyler de taklidle elde edilebilir. Bunun icin Kur’an, kotii
seylerin taklid edilmesini kinar (16). Islam’in istedigi ve ogiitie-
digi taklid, giizel olan, iyi olan ve faydali olan geylerin taklid edil-
mesidir. Glizel davraniglar, énce taklid ile elde edilir, daha sonra
elde edilen seylerin suuruna varilir. Resulullah, cocuklarin yedi
yajinda namaza baglatilmasim oglitlemistir. Halbuki erginlik ya-
$1 on ikidir. Bu demektir ki, cocuk yedi yasindan itibaren namaz
kilmaya, babasini ve annesini taklid ederek bashiyacak, namazi
kila kila 0grenecek ve ergin cagina gelince namaz Kilmasini bilen
ve suurunda olan bir kigi olacakfir.

Kur’an, inananlara Hz. Peygamber’i ornek olarak takdim
eder. Ornek alinacak ve arkasindan gidilecek kisi Hz. Peygamber-
dir (17). O'nun davraniglar: taklid edilecek ve benzer durumlarda
aynist veya benzeri yapilacaktir; Meseld, Hudeybiye andlasmas:
siracinda Resulullah’in tavri, buna bir ornektir. Hudeybiye and-
lasmasi, sahabeye cok agir gelmisti. Hz. Peygamber, baris andlas-
masini imzaladiktan sonra sahabeye, kurbanlarimi kesmelerini ve
ihramdan cikmalarimi emretti. Fakat sahabeden hi¢ biri bu emri

14, En’am, 6/74, Meryem, 19/42-45,

15, Taha, 20/39, Tahrim, 66/11.

16. Maide, 5/104, A’raf, 7/28, Yunus, 10/78, Enbiya, 21/53, Suara, 26/74, Lok-
man, 31/21, Zuhruf, 43/22,23.

17. Ahzab, 33/21.
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- yerine getirmedi. Resuluilah, bu emri ii¢ defa tekrar etti, yine de
~ bu emri yerine getiren olmadi. Andlagmanin cok agir sartlari, sa-
nabeyi o kadar sasirtmisti ki, ne yapacaklarini ve ne yaptiklari-
n1 bilemiyoriardi. Adete Hz. Peygamber’e sessiz bir isyan vardl
 Hz. Peygamber bu olay karsisinda cok miitessir oldu ve esi Um-
. miui Seleme’nin yanina gitti. O’'na kavmim soziimii dinlemiyor, de-
. di. Ummi Seleme O’na, artik bir gey soyleme, kendi kurbani
. kes ve ihramdan cik, tavsiyesinde bulundu. Hz. Peygamber de bu
- tavsiyeyi yerine getirdi ve eginin dedigini yapti. Fakat sahabeye
. hi¢ bir sey soylemedi. Daha sonra sahabe de aynen Hz. Peygam-
. ber’in yaptigini yapt1 (18).

R Bu olay, Hz. Peygamber’in miisbet bir davranisimi ve O'nu ay-

- ncn taklid ederek sonuca ulasan sahabenin davranigini  yansit-

- maktadir. Aymi tir bir davranisi, fakat daha farkihi bir bicimde
Yavuz Sultan Selim’de gormekieyiz.

| Taklid acisindan egitimde en onemli kisi, hi¢c siiphesiz baba
. ve annedir. Daha sonra 0gretmen ve toplumun ileri gelen Kigileri-
~ dir. Terbiye Sosyolojisine gore, hayatimizda bir ¢cok davranisglarin,
iyl ve kotii hareketlerin kokd, aile yuvasinda kazamilmaktadir
. (19). Hz. Peygamber bu sosyolojik gercegi su sozleriyle ifade et-
. mektedir: Hepiniz cobansimz, ve her biriniz idaresi altinda bulu-
nan kisilerden sorumludur. Baba da ev haiki tizerinde coban gibi-
dir, o da idare ettiginden sorumiludur (20). Allah1 Tedla da
. «ailene namaz1 emret, kendin de onun Uzerinde sabret» (21) bu-
vurmaktadir. Bu emirler, ailedeki egitimin onemini acikca gés-
termektedir. Anne-babanin davraniglari, ozellikle din egitimi icin
dini davranislar1 cok onemlidir. Nasil dil taklidle 6greniliyorsa,
din de yine taklidle aileden o6grenilmektedir. Orf ve adetler, gele-
. nekler kisaca kiiltiir, yine aileden ve toplumdan taklid suretiyle
Ogrenilir. Aile ve toplumun sekli bu acidan dadegerlidir.

B. TELKIN METODU

Din egitiminde en cok ve en sik uygulanan metodlardan bi-
risi ve belki de en 6nemlisi telkin metodudur. Din egitiminde an-
ne-babanin, toplumun taklid edilmesi kadar bunlar tarafindan

18. Buhari, Sahih, Surut, 15. 3/182.

19. F. Kanat, Terbiye Sosyclojisi, S. 1.

20. Buhari, Sahih, Cuma, 11, Miislim, Imare, 5.
21, Taha, 20/132,
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vapilan telkinin de 6nemi vardir. Ozellikle telkin, taklid ile birles-
tigi zaman ¢ok daha etkili olmakta ve olumlu neticeler vermekte-
dir.

Teikin ,bir duyguyu, bir inanci ve bir diiglinceyi, bagkalarina
veya kendimize kabul ettirme yoludur. Iradi ve suurlu bir te’sir
vasitasidir. Bu yoniyle teklidden ayrilmaktadir. Bir insan, bag-
kalarina telkin yapabildigi gibi, kendisine de telkin yapabilir. Bu-
na kendi kendine telkin adi verilmektedir. Telkin’de, duygu ha-
kimdir. Bu nedenle sevgi, telkinde ¢nemli bir etkendir. Diger bir
ifade ile, sevdiklerimizden daha ¢ok etkileniriz. Tebli§ de, bir ce-
sit telkin metodudur: Bunun ic¢in telkin yapacak kiside bir takim
§artlé,r1n bulunmas1 gerekir. Bu sartlar1 tagimayan Kkisiler, ya tel-
Kin yapamagzlar ya da bagarili olamazlar (22).

1. Telkin yapacak Kkisiler, maddi ve manevi otoriteye
sahip olmalidirlar. Maddi otoriteden maksat, aile reisligi, siyasi
-ve ictimai otoritedir. Manevi otorite ise, ilim ve faziletleriyle ta-
mnmis alimler, yazarlar, san’atcilarin sahip olduklar1 otoritedir.
Hz. Nuh ve Lokman, ogullarina 631t vermislerdir. Baz1 telkinler-
de bulunmusglardir. Ozellikle Lokman’in ofluna 6gtiilleri cok
dikkat cekicidir; Lokman, ogluna 6git vererek demisti ki, Yav-
rum, Allah’a ortak kosma, ¢iinkii ortak kogsmak bliyiik bir zuliim-
diir (23). Yavrum, yaptigin iyilik veya kotiiliik hardal tanesi agir-
liginca bir sey de olsa, bir kayanin icinde, goklerde veya yerde
bulunsa Allah mutlaka onu getirir. Cinki Allah latifdir. Yavrum,
namaz kil, iyiligi emret, kotuliikten vazgecir ve bagina gelene
sabret. Cinkii bunlar, kesin islerdendir (24).

Butin peygamberlerin kavimlerine yaptiklar1 tebligler de bi-
rer telkin ornekleridir. Meseld, Hz. Nuh: «(Ey milletim, Allah’a iba-
det edin. Ondan baska ildhimiz yoktur» (25). Allah’a karsi gel-
mekten sakinmaz misiniz. Dogrusu ben size gonderilmis guveni-
lir bir peygamberim. Allah’tan sakinin ve bana itaat edin (26)

emisti. Bu otorite sahibi birisinin yaptig1 bir telkindir.

Hz. Peygamber’in daveti, mektuplar1 ve veda hutbesi de bi-
rer telkin ornekleridir. Ozellikle veda hutbesi, telkin metodunun

22. 0. Pazarli, Din Egitim ve Ogretimde Genel Metodlar, s. 25-26.
23. Lokman, 31/13.
24. Lokman, 31/16-17.
25. A'raf, 7/59.
26. Suara, 26/106-109.
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en canli ornegidir. Manevi bir otoriteye ve ayni zamanda maddi
pbir otoriteye sahip olan Hz. Peygamber’in bu hutbesi, etki guci
j?‘ itibariyle belki de yerylizintin sahit oldugu en bliylk telkin ola-
- yidir. ‘

' Hz. Ibrahim, babasinm dine davet etmistir. Hatta fizerinde 1s-
* rarla durmugtur. Ama babasi, Ey Ibrahim sen mi benim tanria-
.~ rim1 begenmiyorsun? Bundan vaz gecmezsen mutlaka seni tasla-
. 11m. Edebiyyen benden uzaklas ve git, (27) diyerek onun telkini-
. ni ve tebligini reddetmistir. Hz. Ibrahim, bir peygamberdir ve
. manevi bir otoriteye sahiptir. Ibrahim (a.s.) min babasi ise, inan-
.\ miyan bir kisidir, fakat bir babadir. Azer, bir baba olarak evladi
© {izerinde maddi bir otoriteye sahiptir, veya en azindan boyle bir
. hakka sahip oldufuna inanmaktadir. Hz. Ibrahim’i bir peygam-
- ber olarak degil de, bir evlad: olarak diisiinmiis ve bu yiizden onu
ciddiye almamig da olabilir. Gorevi icabi, sosyal baskilarin etki-
. siyle inanmamig olabilir, Psikolojik yapisi o sirada miisait olmadi-
g . B icin de inanmamis olabilir. Fakat bir ihtimal de olsa, oglu oldu-
‘:f { Eu icin Hz. Ibrahim’in séylediklerinden de etkilenmemis olabilir.
. Bu ihtimali géz dniinde tutarsak ve dogru kabul edersek, maddi
. otoriteye sahip olmayan birisinin béyle bir otoriteye sahip olan
_f-birisine etki edemedigi sonucuna ulasabiliriz. Bu da bize, cocuk-
~ larin babalarma veya yasca kendilerinden biiyiiklere telkin yapa-
~ muyacaSim gosterir. Telkin ancak maddi ve manevi acidan {iistiin
istlin olan Kkigilerin yapabilecegi bir metoddur. Din adamlari, 6g-
‘- retmen olarak valz olarak veya 1mam olarak gorev yaptiklar: si-

B Islam’1 teblig ediyoruz diye, anne-babaya, kendimizden yas-
bliyiik olanlara veya bir otorite sahibi olanlara karsi cikmak,
_. anlan kirmak ve kendi inanclarimiz dogrultusunda onlar zorla-
- mak, dogru bir metod degildir. Kur’an-1 Kerim, Eger onlar seni,
u ha..kkmda bir bllgm olmayan bir seyi bana orta,k k0§man 1c1n zor—




ayet, anne-baba misrik de olsa onlarla diinyada iken iyi gecinil-
mesini ve onlarla dost o-lunmasml istemektedir.

Sahasinda arastirma yapan, o sahada derinlegen uzman Kisi-
ler ve alimler, manevi otoriteye sahip olan Kkigilerdir. Miitehassis
olan Kkigiler, daha etkili ve daha giiclidiirler. Onlar: etkili kilan
sey ise, bilgileridir. Bilgileri sayesinde onlar, baskalarina giliven
verirler ve itimad telkin ederler. Bu. yetenege ve gice sahip olan-
lar, telkinde de etkili olurlar. Bu sebebden dolayi, din egitimcileri
de bilgili olmak ve genis bir kiiltlire sahip olmak zorundadir. Say-
gmhik da bir otoritedir. Saygin olabilmenin bir yoluda bilgili ve
becerikli olmaktir. |

2. Telkin yapacak kisi, samimi olmalidir, Islami litaratiirde-
ki adi ihlastir. Riyasiz, gosterissiz bir amacla telkin yapmaktir.
Her seyden oOnce, kisinin soylediklerine kendisinin inanmasidir.
Islam dini, ihlassiz yapilan bir isi, makbul saymaz. Amellerin ka-
bul edilebilmesi icin ihlds sarttir. Telkinde de etkili olabilmek
icin ihlas gerekmektedir. Ameller, niyete goredir (29). Bunun icin
de, ya inandifimz seyleri soylemeli ve yahut da, inanmadigimiz
seyleri sOylememeliyiz. Samimiyet, dogru olmay: gerektirir. Dog-
ruluk ise, en ilistiin meziyetlerden birisidir. '

Goriindiigii gibi olmamak anlamina gelen riya, yani sami-
miyetsizlik, insanlar yaninda manevi niifuz, sohret ve maddi
menfaat saglamak icin yapilmaktadir. Konugsurken samimi olma-
mak, kRarsimizdaki insanlar hakaret etmek demektir. Onlar:
onemsememek ve ciddiye almamak demektir. Hakaret ettigimiz,
onemsemedigimiz ve ciddive almadigimiz insanlarla duygusal bir
iliskinin kurulmas: ise imkansizdir. Insan, akil, zeka ve duygu sa-
hibi bir varhktir. Karsisindaki insanin samimi olup olmadigini
tecriibeleriyle veya sezgisiyle anlar. Samimi olduguna insanlari
inandiramiyan bir kisinin sozii, bunun icin etki etmez ve yapti-
g1 telkin fayda vermesz.

3. Telkin edilecek fikir ve diislinceler, en uygun zamanda ve
ortamda yapilmahdir. Zamanlama, telkinde cok ¢nemlidir. Nere-
de neyi ve ne kadarini soyliyecegini bilmeyen bir kisi, faydali ve
etkili olamaz. Kur’an-1 Kerim’de nakledilen bir olay, telkindeki

28. Lokman, 3i/15.
29. Mansur, Ali Néasif, et-Tac, Beyrut, 1961, s. 51.
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zamanlamayl ve 6nemini bize acikca gostermektedir. Olay, Hz.
Yusuf’'un basindan gecmektedir. Bilindigi gibi, Hz. Yusuf, bir
komplo sonucu zindana atilir. Zindanda kendisiyle birlikte iki Kki-
si daha vardir. Bu iki kisi ayr1 ayr1 birer ruya gorirler. Hz. Yu-
suf’a gelip, ondan riuyalarini yorumlamasini isterler. Hz. Yusuf,
onlara riyalarim1 yorumlayacagim soyler, fakat riiyalarini yorum-
lamaya gecmeden Once, Allah’a ve ahiret glinline inanmadan ve
- imandan bahseder. Daha sonrade riyalarimi yorumlar (30).

Kur'an-1 Kerim’in parca parca indirilisindeki hikmetlerden
biri de budur. Kur’an’in ilk muhataplar, Islam’dan 6nce her tiir-
Ii kayittan &zede idiler. Kendilerini baglayan her hangi bir
bir kanun veya nizam yoktu. Bu halde iken birden bire ferdi, ic-
timai, mali, idari ve cezai hikimlerin tamamina baglanmalari
cok zor olurdu. Bundan otirii Allah Teald ahkamini tedricen
(azar azar) indirip tamamlamistir. Buhari Hz. Aisenin bu konu-
daki su muhim tesbitini bize nakletmistir. Kur’an vahyi 6nce cen-
net ve cehennemden kisa, (muhassal) bir sure ile basladi. Insan-
lar, Islam’a toplanminca heldl ve haramlar indi. Sayet ilkin «icki
icmeyin» diye emredilseydi onlar: «ckiden asla vazgecmeyiz»
. derlerdi. (Isin daha basinda) «ina etmeyin» hilkmii 1nseyd1 «zi-
~ nay: asla birakmayiz» derlerdi (31). - ‘

Kur’an, gerek ferdin gerek toplumun ruhunda satihta olan-
}arla derinde yerlesen unsurlar arasinda bir ayirim yapmistir.
Fert ve toplum varlifinmin derinliginde kok salmis hususlar: degis-
tirmekte aceleci olmamistir. Planli bir gecikmenin her seyi kari-
81k olarak birden ortaya atmaktan daha iyi olduguna inanmistir.
~ Miskirat ve faiz yasaklarina, namaz ve zekat emirlerine, kolelik
~ konusundaki islahata alistirmak, boylece tedrici olmustur. Buna
mukabil derinliklere kok salmamus, fakat beseri hayatta suc olan
sathi mes’elelere ait hiikiimler, bir defada kesinlesmis, tedrice
 gidilmemistir. Zina, hirsizlik, katl, gasb, aldatma gibi yasaklar
bu climledendir (32).

Kur’an’in bu metodu, nerede, neyi, ne kadar konusacagimiz
bize gosterdigi gibi, hangi ortamda ve hangi zamanda konusaca-

30. Yusuf, 12/30-42.

31. Buhari, Sahih, K. Fezailii'l Kur’an, 6. Ist. 1979, 6/101.

32. Dog¢. Dr. Suat Yildirnm, Ku'ana Kerim, ve Kur’an Ilimlerine Giris, Is-
tanbul, 1983, s. 99-100.
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gimiz1 da gostermektedir. Hz. Yusuf’un, riiya yorumu yapmadan
once dini telkinde bulunmasi, miisait ortamda telkin yapilmasi-
rin gerekiiugini gostermektedir. Bu musait ortamlar, genellikle
jnsanlarin arzu ve istekle bir seyi bekledikleri veya duygularim
cok inceldigi zamanlarda olugur. Diiglinler, cenazeler, sevingli ve
neg’eli anlar, yemek yeme anlari, telkinde miusait anlardir. Din
egitircileri, bu gibi miusait zamaniar1 ve ortamlar: dikkatele takip
etmeli ve dini telkinlerde bulunmalidir. Kur'an’in tercih ettigi ve
uyguladig1 tedricilik kurali, gézden uzak tutulmamalidir. Fert ve
topluma derinligine kok salmis konularda, yine Kur’an'in uygu-
ladig1 te’hir metodunun da dikkate alinmasi gerekir.

4. Telkin edilecek fikirler ve diisiinceler, sik sik tekrar edil-
melidir. Zaman ve mekan degisse de, soylenen fikirlerin ve dii-
siincelerin ana yapisi ve 6zii degismemelidir. Anafikir ayni kal-
mak sartiyla, uslip degisikligi yapilmalidir. Sik sik  tekrarlarla
zihinleri uyanik ve canli tutmak, Kur’an’in uyguladigi metodlar-
‘dan biridir. Ozellikle belli konular ve baz kissalar, Kur’an’da
cokea zikredilmektedir. Bu kissalarda anafikir, ayni kaldig: hal-
de ifade bicimi ve iislubu degismektedir. Bazen de ayni ifadeler,
tekrar edilmekte her hangi bir degisiklige ugramamaktadir. Bu
metod, din egitimcileri icin de gecerlidir. Onlar da telkin y:
ken, sik sik tekrara bag vurmali, bazen aynen, bazen de degigti-
rerek tekrar yapmalidirlar.

Meseld, Kur’an-1 Kerim’de ahiret giinii, akil, Allah’in kudre-
ti ve sifatlari, cennet ve cehennem, kibir, cihad, cimrilik, dogru-
luk, dostluk, diinya hayati, fesatcilik, fir’avn, fitne, gayb, hayat,
ibrahim (a.s.), islam, kafirler, kadinatin yaradilisi, kur’an, melek-
ler, Musa (a.s.) minafiklar, miisrikler, namaz, Nuh, Hz. Peygam-
ber, yahudi, zekat gibi konular, ¢okca tekrar edilen ve uzerinde
durulan konulardir. Degisik cepheleri ve yonleriyle ele alinan bu
konularda anafikir, genellikle degismemektedir.

9. Telkin metodunda 6nemli bir is de, karsi diigtince ve fikir-
lerin oncelikle yikilmasi, daha sonra yerine yeni ve dogru fikir-
lerin ve dusiincelerin yerlestirilmesidir. Zihinlerde yanlis ve egri
fikirler, mevcutken yeni ve dogru fikirlerin oraya yerlestirilmesi
hemen hemen imkansizdir. Bu nedenle éncelikle bu yanls fikir-
lerin yikilmasi ve zihnin bu yanhs fikirlerden temizlenmesi gere-
kir. Kur'an-1 Kerim, oncelikle cahiliyye déneminin kétii ve yan-
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Iig fikirlerini, zihinlerden silmeye calismis, daha sonra bu fikir-
lerin yerine yeni ve dogru fikirleri yerlestirmistir. Aksi takdirde
dogru ile yanlisin karismasina ve telkin edilecek dogrularin da
etkisinin azalmasina sebeb olabilirdi.

Nasil- ki, yeni bina yapmak i¢in once arsadaki eski ve clrii-
miis, binalarin yikilmasi ve temel atmak i¢in hafriyatin yapilma-
s1 gerekiyorsa, zihinlerdeki eski ve yanlig fikirlerin de once yikil-
mas1, daha sonra yeni ve dogru fikirlerin telkin edilmesi gereki-
yor. Bu da Kkisilere diismanligi degil, fikirlere ve dustincelere dus-
manligin olabilecegini gosterir. Kisi ile yanlis diisiincelerini ve
fikirlerini ayirmak ve buna gore o fikirlere kargt olmak gerekir.
Yanlis fikir ve diisiincelerin yikilmasinda, ilmilik esas alinmali,
duygusalliga yer verilmemelidir.

Cagimizda insanlari inkara sevkeden ve onlari bir takim fa-
raziyelerle dinden uzaklasgtiran cereyanlarin basinda Materya-
lizm, Pozitivizm, Darvinizm ve Freudizm gelmektedir. Bunlara
diger yanlis fikir ve diislinceleri de ilave edebiliriz. Bir takim fel-
sefi diislincelerin dogruluguna inanmis Kisilere, inandiklan seyle-
rin yanlighginm gosterip isbat etmedikce, onlara yeni fikirlerin ve
diglincelerin dogrulugunu anlatmaya imkan yoktur. Bunun icin
once yanlig fikirlerin ve disilincelerin yikilmasi, daha sonra da
yerine yeni ve dogru fikirlerin yerlestirilmesi gerekir.

Bir din egitimeisi, dine karsi olan veya dini yanhs anlayan
ve yorumlayan kisilerin diisiince yapilarini ve inandiklari seyle-
ri bilmedikce, zayif ve giiclii yonlerini 6grenmedikce, dine aykir:
fikir ve distinceleri yikmadikca, yeni ve dogru fikir ve diiglincele-
- ri Kkigilere tam olarak anlatamaz ve etkili olamaz.

C. SORU VE CEVAP METODU

Soru sorma, ve cevap verme metodu, egitim ve o6gretimde es-
kiden beri bilinen bir metoddur. Nitekim eski Yunan filozofu
Sokrat’in bu metodu kullanarak, 6gretim yaptig1 soylenmektedir.
Diyolog seklinde yapilan bu 6gretim, Cin’de Konficyus tarafin-
dan da kullanilmistir.

Islamiyet de gerek Kur’an gerekse Hz. Peygamber vasitasiyla
bu metodu kullanmis ve tepligin yapilmasinda zaman zaman bu
metodu tercih etmistir. Hz. Peygamber’e zaman zaman gerek onu
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deneme gerekse ogrenme amacina yonelik sorular sorulmustur.
Hz. Peygamber de kendisine sorulan maksatli veya maksatsiz bu
sorulara, bazen Kur’an diliyle, bazen de kendi bilgisiyle cevaplar
vermistir. Bazen de Hz. Peygamber, 6gretmek istedigi seyleri sa-
habeye sorular sorarak ve yanlig cevaplarini diizelterek ogret-
mistir.

Rur’an-1 Kerim’de, «Yes’elineke» (33) (sana soruyorlar) ifa-
desiyle, Hz. Peygamber’e sorulan sorulara cevap verilmektedir.
Bu tiir sorulara verilen cevaplarin sayisi onbestir (34). Bunlar
arasinda «haram aylar», «icki ve kumary», «infak edilecek seylery,
«yetimler», «hayiz hali», «kiyamet», «enfdl», «uh» ve «daglar»
vardir. Ayrica sorarak ogrenmeyi ve arastirmayi emreden ayetle-
rin sayis1 ise on altidir (35). «Is’el» veya «sel» emirleriyle, soru
sorulmasi tesvik edilmektedir. Hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz
seyler, zikir ehline (bir bilene veya miitehassisina) sorulacaktir
(36). «Sordu» veya «soruldu» ifadeleriyle de bu metodun, kulla-
nilmas: gerektigi fiilen gosterilmektedir (37).

«Sana dogan aylardan soruyorlar. De Kki: «Onlar, 'insanlar ve
hac icin vakit olculeridir» (38).

«3ana (Allah yolunda) ne harciyacaklarini soruyorlar. De Ki:
Verdiginiz hayir (mal) ana-baba, yakinlar, Oksuzler, yoksullar
ve yolda kalmiglar icindir» (39).

«Sana, haram aymndan, onda savastan soruyorlar. De ki: On-
da savas buiylik ginahtir» (40).

«Sana saraptan ve kumardan soruyorlar. De ki: O ikisinde
bliyik gilinah vardir» (41).

«Sana adet gormeden soruyorlardi. Deki: O eziyettir. Adet
halinde kadinlardan gekilin, temizleninceye kadar onlara yaklag-
mayin» (42).

33. F. Abdiilbaki, Mu'cem, s. 338. Bakara, 2/189, 215, 217, 218, 220, 222.

34. F. Abdiilbaki, a.g.e., s. 338.

35. F. Abdiilbaki, a.ge. s. 338.

36. F. Abdiilbaki, a.g.e., s. 338.

37. Yunus, 10/94, Yusuf, 12/82, Isra, 17/101, Mii'minun, 23/113 Bakara 2/211.
38. Bakara, 2/189.

39. Bakara, 2/215.

40. Bakara, 2/217.

41. Bakara, 2/219.

42. Bakara, 2/222.
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«Sana ruhtan sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir»
(43). Bu ayetler, Hz. Peygamber’e sorulan sorulara, Kur’an’'da
yer alan soru ve cevap ayetleridir, Stphesiz bu tir sorularin bir
kismi, kasithh ve maksathidir. Hz. Peygamber’in cevap veremiyece-
gi dislintlilerek sorulmustur. Bir kismi da,. samimi sorulardir.
Maksatl soruya en giizel ornek «ruh» hakkindaki sorudur. Ikri-

¢’nin Ibn Abbas’dan yaptig1 bir nakil de, Kureysliler Yahudile-
re, bize bir sey verin de onu Hz. Muhammed’e soralim demigler,
onlar da ona ruhtan sorunuz, demislerdi. Bunun iizerine bu ayet
nasiz olmustu (44). Kureysliler, Nadr b. Haris ile Ukbe b. Ebi Mu-
ayt’t Medinedeki Yahudilere gondermisler ve Hz. Peygamber hak-
kinda onlara sorular sorarak bir seyler égrenmek istemislerdi. Ya-
hudiler de, bunlar «Ashab-1 Kehfrden, «Ziilkarneyn»den ve «uh»
dan ona sormalarin istemiglerdi (45). Kur'an bu soruya Kkendi,
diliyle cevap vermigti. '

Ogrenme yollarindan biri de, sorma ve arastirmadir.Kur'an,
sorarak Ogrenmemizi, diger bir ifade ile egitimde soru ve cevap
metodunu kullanmamiz vizden ister. Hz. Peygamber de, «Soru
soran olmasaydi, ilim kayboiurdu» (46) buyurmusgtur. Nitekim
Hz. Peygamber’e Cebrail, Sahabeden Dihye seklinde gelmis ve ona
bazi sorular sormustur. Islam nedir?, Iman nedir? Ihsan nedir?
sorularmi Hz. Peygamber’e sormusg, Hz. Peygamber de cevap ver-
misgtir. Kiyametten sormus, Hz. Peygamber de, soru sorulan soru
sorandan daha bilgili degildir diye cevap vermigtir (47). Bu oclay,
soru sormak suretiyle 6grenme ve 0gretme metodunu, bize acikca
gostermektedir. Zira Peygamberimiz, bu gelen Kkiginin Cebrail ol-
dugunu ve dini 6gretmek icin geldigini soylemistir. Cebrail’in di-
- ni 6gretme metodlarindan birinin de soru sorarak ogretme oldu-
gunu ve dini 6gretmek icin geldigini soylemistir. Cebrail’in dini
oFretme metodlarindan birinin de soru sorarak ogretme oldugu-
nu biliyoruz. Bu da bize bu metodun onemini gostermektedir.

SONUC :

Din egitim ve ogretimi, hic sliphesiz genel egitim ve ogreti-
min icinde yer almakta ve onun bir parcasini olugturmaktadir.

43. isra, 17/85. ,

. 44, Ebi’l Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu'n Niiziil, Kahire, 1968.
s. 197. Elmal’lh, Hak Dini/, 4/3197-3198.

45. Elmali’h, a.ge., 4/3197-3198.

46. Darimi, Siinen, Mukaddime, 18.

47. Bubari, Sahih, imqn, 37. Tirmizi, Sahih, iman, 4.
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Bu nedenle onu, genel egitim ve 6gretimden ayr diisiinmek miim-
kiin degiidir. Genel egitim ve ogretim icin s6z konusu olan me-
todlar, din egitim ve 6gretimi icin de gecerli bulunmaktadir. Fa-
kat Kur’an-1 Kerim’de genel egitim igin s6z konusu olan bu me-
todlar, din egitim ve Ogretimi icin kullanilmakta ve tavsiye edil-
mektedir. Bu metodlar, taklid, telkin ve soru-cevap metodlaridir.
Kur'an’da bu metodlarin din egitim ve 6gretimi icin de kullanildi-
g1 gormekteyiz. Bu metodlarin kullanilig gekli ve sartlari, Kur’-
an bu acidan tarandigl zaman ortaya cikacaktir. Kur’an’in tipki
ahkam ve ahlak ayetleri gibi, bu acidan da taranmasinda ve yo-
rumlanmasinda zaruret bulunmaktadir. Boylece Kur’an’in egitim
ve O0gretim metodlarina bakis acisi ve bu konudaki tavsiyeleri de
ortaya cikmis olacaktir.





