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ISLAM’A GORE BILGI VASITALARI VE TEFSIRE
OLAN ETKIisi

Yrd. Dog. Dr. Celal KIRCA*

GIRIS :

Islam diigiince sitemi, Allah’in varligina isaret eden iki «Ayet»
in varhgindan soz eder. Bu iki ayetten birincisi, yaratmadaki fiili
ayet; ikincisi ise Kur’an’daki kavli ayettir. Bunlardan her biri,
digerinin tefsiri mahiyetindedir. (1) Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
ayet, mu’cize (2) alamet, (3) ibret (4) ve delil (5) anlamlarinda
kullamlmugtir. Tantavi Cevheri (1870/1940) nin ifadesiyle, Allah
Teald’'nin iki kitabi bulunmaktadir. Bunlardan birincis bizzat Al-
lah’in kudret eliyle yapip meydana getirdigi kainat kitabi, digeri
ise bizim semavi kitap dedigimiz kelami kitabidir. Bu iki Kkitap
birbiriyle tam mutabiktir ve aralarinda bir c¢atisma da yoktur
(6).

Kur’an-1 Kerim’in muhatab: insandir; amaci ise insanlarin
;hidayeti ve mutlulugudur. (7) O’nun en blytk 0zellif mu’ciz bir
kitap olusu ve her cagin insanina hitab edisidir. Bu nedenle Kur’

(*) Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1. Elmal’li Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 1936, 1/569.

2. Bakara, 2/211.

3. Bakara, 2/248.

4, Suara, 26/158.

5. Rtim, 30/22. Bkz. Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara 1976,
s. 55; Do¢. Dr. Suat Yildirim, Kur'an1 Kerim ve Kur'an Ilimleri, Istan-
bul, 1983, s. 40-51.

Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l Kur'an, Misir, 1931, 5/14.

Bakara, 2/2, 2/23-24; Ibrahim, 14/1; Nahl; 16/89. Ayrica bkz. Celal Kirca,
Kur’an1 Kerim ve Modern Ilimler, Istanbul, 1982, s. 127-128. Dr. Celal
Kirca, Kur'an1 Kerim'de Fen Bilimleri, Istanbul, 1984, s. 13.
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an, insanlar tarafindan caglar icinde ve caglara gore yorumlan
mis ve tefsir edilmisgtir. Kur’an’in bu 6zelligi ve tislubundaki i’caz
dolayisiyle her turla distlince, fikir ve ilim hareketlerine karsi ke
pisim1 agik birakmig, hatta micerret olarak ilmi, dusiinmeyi
aragtirmay1 0gmiis ve tesvik etmistir (8). Bu sayededir ki, Kur’an
~ her caga ve caglar icinde yasayan insanlara hitabedebilmisgtir. Fa
kat bu 6zelligin tabii bir sonucu olarak da yuzlerce tefsir yazilmis
tir. Boylece Hz. Peygamber’in ve Sahabe'nin tefsirinin yaninda Is-
lam alimlerinin de tefsirleri ortaya cikmustir. Hz. Peygamber ve
Sahabe’nin tefsirine «rivayet», Islam alimlerinin yaptiklann tei-
sirlere ise «dirdyet» (9) tefsiri adi verilmektedir. Dirayet tefsirine
ayrica «re’y» tefsiri adi da verilmektedir (10) Re’yden maksat «ic-
tihad»dir (11). Ancak bir miifessirin ictihad edebilmesi icin arap
lisaninmi ve inceliklerini, cahiliyye siirini, ayetlerin mevcut ntzul
sebeblerini, nasih ve miensuh konusunu ve bir miifessirde bulun-
mas1 gereken diger sartlar: tagimasi gerekir (12).

Ancak miifessirler tarafindan ortaya konan bu sartlar, za-
manla bazi Kur'an ayetlerinin tefsirinde yeterli olmamig, bunlia-
rin yaninda baz yeni ve cagdas bilgilere ihtiyac hissedilmigtir.
Ozellikle kainatla ve pozitif ilimlerle ilgili ayetlerin yorumunda,
bu ilimlere ait bilgilere bag vurulmustur. Pozitif ilimlere ait bilgi-
ler, bu tur ayetlerin yorumunda bir arac olarak kullaniimistir.
Boylece cagdas yeni bir tefsir ekolil ortaya ciknmustir. Bu Tefsir eko-
liiniin ad1 ise «ilmi Tefsir Hareketindir. Her ne kadar bu ekoliin
dogusu Emeviler donemine kadar uzaniyorsa da miistakil bir tei-
sir ekolii olarak ortaya cikisi cagimiza tesadiif etmektedir. Ilmi
tefsir, ilk olarak dirayet tefsiri icinde yer almig daha sonra ondan
ayriarak yeni ve miistakil bir tefsir ekollii haline gelmigtir. Bu ne-
denle dirayet tefsirine karsi takinilan olumliu ve olumsuz tavirlar,
aynen ilmi tefsire de takimlmagtir. Hatta ondan farkli olarak ozel
tenkidlere muhatab olmustur.

8. Taha, 20/114, Nisa, 4/82, Al imran, 3/191, Kaf, 50/6, A'raf, 7/185, Gasive,
- 88/17, Yunus, 10/101, Muhammed, 47/24. Cuma, 62/5.

9. Eb( Mansur el-Maturidi, Te'vilatu’l Kur'an, Yazma, Rasid Efendi, No:47
v. 1; Dr. Ismail Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Ve-
ren Amiller, Ankara, 1968, s. 12; Abdiilazim ez-Ziirkani, Menahilii’l Irfan,
Beyrut, Tarihsiz, 1/480, Hiiseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l Miifessirtin Ka-
hire, 1961, 1/152.

10. 1. Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 230.

11. ez-Zehebi, a.ge. 1/255.

12. ez-Zehebi, a.ge. 1/255
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Ilmi tefsire ilk ciddi tenkid, EbQi Ishak Ibrahim b. Musa es-
Satibi el-Endelisi (0. 790/1388) tarafindan yapilmugtir (13). Ca-
simizda ise, Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi (14), Muhammed Re-
sid Rizd ve Emin el-Huli (15) gibi islam alimleri tarafindan ten-
kide tabi tutulmustur. Ligat, belagat ve inan¢ acilarindan ciddi
tenkidlere muhatab olan bu hareket, son zamanlarda «Bilim Fel-
sefecin ve «Bilginin kaynagi» yoénlerinden de tenkide tabi tutul-
mustur. Buna mukabil gecmiste Imam Gazali (6.505/1111) ve
Fahreddin er-Razi (6.606/1209) ile dogan bu hareket, cagimizda
Gazi Ahmet Muhtar Pasa, (1839/1918) Dr. Abdiilaziz Ismail,
(1889/1942) Tantavi Cevheri, (1870/1940) Mustafa el-Meragi
(1881/1945) Seyyid Kutub, (1906/1966, Elmalrli Hamdi Yaazr,
(1878/1942) ve daha pek cok Islam alimi tarafindan gelistirilmig
ve miistakil bir ekol haline getirilmigtir (16).

Bilim felsefesi ve bilginin kaynag: acisindan giintimiizde ilmi
tefsire yoneltilen tenkiuiere gelince, bunlan soyle siralayabiliriz:

1. Bati ilmi, tabiati merkez almakta ve her seyi pozitif dua-
inceye baglamaktadir. Islam dini ise, vahdaniyeti esas almakta
- her seyi Allah’in var ettigi inanciyla aciklamaktadir. Binaana-
yh tesadiife birakilan bir bilgi ile Kur’an’t yorumlamak yanls-

2. Ilimlerin elde ettigi sonuclar her zaman kesin ve siirekli
Zildir. Daima degismeye ve yenilenmeye muhtac¢dir. Kur’an’in
dkimleri ise net ve kesindir. Degisen ve zamanla yenilenen bir
lgi ile degismeyen bir hakikati nasil yorumlayabiliriz? Zira il-
1in gelismesi ve bilginin zamanla degismesi demek, bunlara da-
anan Kur’an yorumunun da degismesi demektir. Bu da imana

arar verir ve miislimanlarin Kur’an’a olan inancini sarsar.

3. Ayetlerin zahiri anlamlan ile irtibati olmayan anlamlar
verilmekte, dolayisiyle ayetlere cok uzak manalarin verilmesi Kur-
‘an’1 gayesinden uzaklagtirmaktadir.

4. Batih ilim adamlari, once baz ilmi kesifler yapmakta, il-
mi tefsir ekolii mensuplar ise daha sonra o buluglarin Kur’an’-

13. es-Satibi, el-Muvafakat, Misir, 1975, 3/422.

14. ez-Zehebi, a.g.e., 3/157-160.
15. C. Kirca, Kur'ani Kerim ve Modern ilimler, s. 122-124.
16. C. Kirca, a.g.e., s. 23i-260.
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da bulundugunu soylemektedirler. Madem ki o bulug Kur’an’d
vardl da, neden miislimanlar Avrupali ilim adamlarindan dah:
once onu kesfedemediler? Bu da inananlar gi¢c durumda birak
maktadir.

Ilk bakista hakh gibi goriilen bu itirazlarin, acaba ilmi de
geri nedir? Islam’a gore bilgi kaynaklar1 neler dir? Bu bilgi vas
talar1 ile tefsir arasinda ne gibi bir iligki bulunmaktadir? Bu so
rulara verilecek ilmi cevaplar, yukarndaki itirazlara da bir acikli!
getirecektir.

1. Islam’a Gore Bilgi Kaynaklan:

Ehl-i Stinnet me=hebinin iki {inlii temsilcisinden biri olan Eba
Mansur el-Maturidi (6.333/944)ye gore bilgi edinme yollar1 tgtiir:
1. Iyan, 2. Haberler, 3. Nazar (17). Omer et-Taftazani (0.791/
1389) ve Nureddin es-Sabuni (0.580/1184) de, Maturidi’nin bu ko-
nudaki goriisiinii biraz farkll bir ifade ile aynen tekrar etmisler-
dir. Bunlara gore de bilgi edinme yollar lctir: 1. Saglam duyu-
lar, 2. Dogru haber, 3. Akl1 (18). et-Taftazani, Ehl-i Slnnet’in
Es'ari koluna mensuptur ve Omer b. Muhammed en-Nesefi (6. 537
/1142)nin «Akaid» adli kitabini serhetmistir. es-Sabltni ise Ehl-
Siinnet’in maturidi kolunun iinli temsilcisidir. Oyle gériiliyor ki,
bilgi edinme yollar1 konusunda Maturidi ekolii ile Eg’ari ekoll ara-
sinda hi¢ bir fikir ayrihg yoktur. ;

Maturidi’ye gore bilgi edinme yollarindan birincisi olan
«lyAn», tzerinde duyularin gerceklestigi seydir. Bu da, cehalet
" nev’inden bir zidd: olmayan bir bilme kaynagidir (19). Iyan, acik
ve secik gorme anlamina gelmekle beraber, géormenin diginda ka-
lan butin duyu organlarinin fonksiyonlari da kasdedilmig olahi-
lir. Bu anlamda bunu, duyum ile ifade etmek miimkiindiir (20
Nitekim, Maturidi’den sonra yasayan en-Nesefi ve es-Sabuni, 1v:
ni, saglam duyular olarak anlamiglar ve aciklamiglardir.

17. el-Maturidi, Kitabu't Tevhid, Istanbul, 1979, s. 7; Hasan Sahin, Desc
tesin Tanr1 Anlayisi ve Islami Acidan Degerlendirilmesi A.U. Ilahi
Fakiiltesi, Basilmaimis Doktora Tezi, Ankara, 1982, s. 110-113. «Iy
goz ile gormek anlamindadir. Miincid, A.Y.N maddesi, Ibn Man
Lisanual Arap, Beyrut, 1968, 13/302.

18. M.e'l-Kesteli, Hasriyetii’l Kesteli alad Serhi’l Akaid, Istanbul, 1973, s.
N. es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, Ter. B. Topaloglu, Ankara, 1979, s.

19. Maturidi, K. Tevhid, s. 7.

20. H. Sahin, Descartes’in Tanr1 Anlayisi, s. 110.
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Yine Maturidi’ye gore iyan, zorunlu bir bilme yoludur. Ciin-
1 canlhilardan her biri, bekd ve oliimiine sebeb olan seylerle, haz
¢ elem duyduklan seyleri iyan yolu ile bilmektedirler. Bu bilgi
rolunu inkar eden kimseyle tartismak caiz degildir. Clinkii boyle
bir kimsenin inkari da tasdiki de sabit degildir. Kabul veya inka-
rin olmadig1 yerde tartisma abestir (21). es-Sabuni’ye gore duyu-
lar; isitme, gorme, koklama, tatma ve dokunma olmak ilizere besg
cesittir. Her bir duyu ile ancak kendi sahasina has olan geyler id-
rak olunabilir; bu da o duyunun sartina uygun bir gekilde sahasi
icinde kullamilmasiyla gerceklegir (22).

Rur’an-1 Kerim’de de duyulardan ve duyu organlarinin kul-
lamligindan c¢okca bahsedildigini gérmekteyiz. Kur’an’a gore du-
yu organlarini yaratan Allah’tir. Insanlar dogduklar1 sirada hig
bir gsey bilmemektedir. Ancak Allah Teala, insanlara gikretmesi
icin igitme duyusunu, gozleri ve kableri vermisgtir (23). Duyu or-
ganlarindan goziin bilgi kaynag olarak kullanilmasini emreden
ayetlerden en dikkat cekeni sudur: «O yedi gogi birbiri lizerinde
tabaka tabaka yaratti. Rahman’in yaratmasinda bir ayrihik, uy-
gunsuzluk goremezsin., Gozuni dondiirde bak, bir bozukluk gori-
yormusn? Sonra gozinu iki kez daha dondir.» (24). Fakat goz,
aradigini bulamaz, hi¢ bir bozukluk goremez. Gozun bilgi kayna-
g1 olarak kullanildig:l yerler de dikkat cekicidir Kur’an, géorme fi-
ilini ozellikle kainat ve tabiatla ilgili konularda kullanmakta ve
ve bunlarla ilgili konularda «gormiiyormusnuz?» demektedir.
Sunlar bunun en canli érnekleridir :

«De Kki: «Baksaniza, eger Allah, lizerinize giundiizii, kiyamet
giiniine kadar stirekli kilsa Allah’tan basgka size dinleneceginiz ge-
ceyi getirecek tanri kimdir? Gormiuyormusunuz?» (25).

«Fir'avn kavminin icinde seslenip dedi ki : Ey kavmim, Mi-
sir milki ve su altimda akip giden irmaklar benim degil mi? Gor-
muyormusunuz?» (26).

«Kesin inanacak insanlar - icin arzda nice igaretler vardir.
Kendi canlarinizda da oyle. Gormiiyormusnuz?» (27). '

21. Maturidi, age., s. 7.

23. Nahl, 16/78, Mii’'minin, 23/78, Miilk, 67/23, Ahkaf 46/26.
24. Miilk, 67/3-4.

25. Kasas, 28/72.
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«Andolsun, cehennem icin de bir cok cin ve insan yarattik
ki kalbleri var, fakat onlarla anlamazlar, goézleri var, fakat on-
larla gormezler; kulaklar1 var, fakat onlarla igitmezler.» (28).

Isitmenin bilgi kaynag: olarak kullanildigimi gosteren ayetle-
rin sayis1 da pek coktur (29). Tatma (30) ve dokunma (31) ile il-
gili ayetler de mevcuttur. Bu ayetler acgikca gostermektedir Ki,
duyu organlar1 ve duyular ,bilgi kaynaklarindan biridir. Hatta
Kur’an, bu vasitanin kullanilmasin istemektedir.

Maturidi’'ye gore bilgi yollarindan ikincisi «haberler»dir. O’na
gore iki tirli haber vardir. Bunlardan birisi, Peygamberlerin ha-
beridir. Digeri ise, miitevatir haberdir. Bu iki haberi inkar eden
kimse, 1yani inkar eden kimse gibi miiteala edilir (32) Cinki
Peygamberlere iman, iman esaslar1 arasinda yer alir. Imanda as-
la siphe yoktur (33), zira iman tasdik demektir (34). Bu neden-
le, misliimanlar icin, dogru haber kesin bir bilgi kaynagidir. Pey-
gamberlerin getirdiklerine ve soylediklerine inanmak, mi’'min ol-
manin geregidir. Iman, pesinin kabul etmeyi ve tasdiki gerekti-
rir.

Maturidi'ye gore bilgi edinme yollarindan tclinciisi ve so-
nuncusu ise «nazar» dir. et-Taftazani ve es-Sablni’ye gére bunun
adi, «akilrdir (35). Bu iki goriis arasinda mahiyet farki yoktur,
sadece ismlendirmc farki mevcuttur. Maturidi’ye gore nazar, du-
yular ve haberler yoluyla edinilen bilgilerde hata ihtimali bulunup
bulunmadigini arastiran bir bilgi vasitasidir. Bunun i¢in 'nazar
yoluna has vurmada zaruret bulunmaktadir (36).

es-Sabuni’ye gore akil yoluyla elde edinlen bilgi iki nev’idir.
Birincisi zaruri ilimdir-ki buna bedihi de denir-diisiinmeden, ilk
bakista meydana gelen bilgidir; her kulliin kendi parcasindan bii-

27. Zariyat, 51/20-21.

28. A’raf, 7/179.

29. M. Fuad Abdiilbaki, =-Mu’cemu’l Miifehres, Istanbul, 1974, s. 359-360.

30. Abdiilbaki, a.g.e., 5. 279-280.

31. Abdiilbaki, a.g.e., s. 653. i

32. Maturidi, K. Tevhid, s. 7 .

33. Hucurat, 49/15.

34, Ebu’l Hasen el-Es’ari, Kitabu’'l Luma’, Misir, 1954, s. 123; Maturidi, K.
Tevhid, s. 375-376.

35 Bz, Dip:Not. 2 |18

36. Maturidi, K .Tevhid, s. 9.
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yik oldugunu bilisimiz gibi. Ikincisi de istidlali ilimdir. Bu dii-
sinme nev’ilerinden birine ihtiya¢c gosteren bilgidir; dumani gor-
diigiimiiz zaman buna sebeb olan bir atesin mevcudiyetine intikal
edisimiz gibi (37) S0z konusu ettigimiz bu yollar vasitasiyla elde
edilen bilgiler veya bu bilgilerin elde edilisi, gercege karsi diren-
meyen insafli Kigiler icin ag¢ik bir hakikatiir. Elmali’li Hamdi Ya-
zir (1878/1942)a gore, rivayeti sabit olan bir nakli delil karsisin-
da akil ve dirayetin durumu ise soyledir: «Hic suphe yok ki nakli
anliyacak olan da akildir. Binaenaleyh akil ve dirayet, nazardan
iskat edildigi anda ne akil kalir ne de nakil. Lakin ayni zamanda
unutulmamalidir ki akil, hakiki ma’lumati nmucidi degil ahiz ve
kabilidir. O ma’lumati yapmaz alir» (38).

Nazar diger bir ifade ile aklin kullamilmasi konusunda Matu-
ridi, su ayetleri delil olarak ileri siirmektedir :

«Onun hak oldugu onlar icin acik-secik belli oluncaya kadar,
ayetlerimizi, hem dis diinyada hem de kendi iclerinde onlara gos-
terecegiz» (39).

«Bu insanlar, devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yik-
seltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildigina bir
bakmazlar mi?» (40).

«Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbi-
ri ardinca gelmesinde, insanlar yararli seylerle denizde stiziilen ge-
milerde, Aliah'in gokten indirp yeri o6liimden sonra dirilttigi suda,
her turll canliy1 oraya yaymasinda, riizgarlari ve yerle gék ara-
sinda emre amade duran bulutlar dondirmesinde diisiinen kim-
seler icin delliler vardir» (41).

«Kesin inanacak insanlar icin arzda nice isaretler vardir.
<endi nefislerinizde de Oyle. Gormiiyormusnuz?» (42).

Dusunmeyi, tefekkiirii ve arastirmayr tesvik eden ayetler,
sadece bu kadar degildir. Daha pek cok ayet, insanlar1 diisiinme-

37. es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 56.
38. Elmalr’lh, Hak Dini, 3/2238.

29. Fussilet, 41/53.

40. Gasiye, 88/17-20.

41. Bakara, 2/164.
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ve, tefekklire ve istidlsle davet etmektedir. Bu ayetler, duyu or-
ganlarnmizi ve aklumizi kKullanmamizi ve tabiati ve igcindekileri da-
ha iyi tanimamiz istemektedir. Insan, oéncelikle kendisini tanya-
cak, daha sonra cevresini ve tabiati tamyaéak ve aragtiracaktir.
Dolayisiyle ilmi artacak ve gelisecektir. Ilmin artmasi ve gelisme-
si demek, hayata ve olaylara daha genis acidan ve daha gercekci
bir bakis demektir. Hi¢c bir ilim adami, bilgisi arttig1 siirece bu
gercekei bakigtan kendisini alikoyamaz, ve icinde yasadigi ilmi at-
mosferin etkisinden de kurtulamaz. Bu kural, butiin ilim adamlia-
r1 icin gecerlidir. Mufessirler de bu ilim adamlar icine dahil ol-
duklarindan, bu kural, onlar icin de gecerli olacaktir. Iste bilgi
kaynaklarinin tefsire olan etkisi, bu noktada baglamaktadir.

2. Bilgi kaynaklarimin Tefsire Olan Etkisi :

Hz. Peygamber, ilk Kur’an yorumcusu olarak, miikellef oldu-
gu kadaryla Kur’an’it beyan etme isini yerine getirmis; itikat, iba-
det ve ameli hitkiimlere dair miicmel ayetleri teferruatina varin-
caya kadar aciklamig ve bunlardan ilahi muradin ne oldugunu
sozleriyle ve davraniglariyla ortay koymustur. Ancak gayb ile il-
gili ayetlerle, insanlarin ilmi seviyelerinin terakki etmesi sebebiy-
le daha iyi anlagilacak bir takim miicmel ve miitesabil ayetleri ve
arab diline vakif olan herkesin anliyabilecegi baz ayetleri izah
edip agiklamamigtir (43). Bu tutumuyla Hz. Peygamber, Kur’an’
kendi re’yine gore tefsir etmek isteyenlere meydam bog birak-
roadigi gibi, ayetlerin tamamini veya cogunlugunu tefsir ederek
onlan kesin bir acikliga da kavugturmamlgur‘f Boylece Hz. 'Pey-
gamber, tefsiri dondurmamis ve kiyamete kadar bu ayetlere yeni
yeni anlamlarin verilmesi imkanim saglamistir (44). Nitekim Hz.
Peygamberden sonra ortaya cikan problemleri ¢ozmek icin fakih-
ler, Kur’an’a miiracaat edip istidlal yolu ile hiikiimler c¢ikartmis-
lardir. Fakihler, fikih usullerini cok iyi bildiklerinden, fikhi mes-
‘elelerle ahkama dair ayetleri tefsir etmede biiyiik bir maharet
gostermislerdir. Dilciler, Kur’anin garib ve miigkil kelimelerinin
izahinda basarili olurlarken; filozoflar, varlik, bilgi ve metafizik
gibi felsefi konularda stz sahibi olmuslardir. Sofiler kendi halle-
rini ve batinda bulduklan seyleri zikrederek isAri yorumlar yap-

42. Zariyat, 51/20-21.

43. Ibn Cerir et-Taberi, Cimiu’l Beyan, Misir, 1968, 1/32-33; CelAleddin es-
Suyuti, el-itkAm fi Ulumi’l Kur'an, ‘Beyrut, 1973, 2/186-189; Dog. Dr. Suat
Yildinnm, Peygamberimizin Kur'an Tefsiri, Ist. 1983, s. 70-71.

44. S. Yildirim, a.gee., s. 71, ez-Zeheb$, et-Tefsir, 1/45-55. |



miglardir. Bu arada pek tabii olarak tabiat ilimleri adini verdigi-
miz pozitif ilimlerin sonuclariyla da yorumlar yapilmistir. Ozel-
likle Astronomi, Tip, Biyoloji ve diger bilimlerin elde ettikleri neti-
celerle Kur'an-1 Kerim’in bu konulardaki ayetlerinin yorumian-
mast, 20. yiiz yilda cok ileri boyutlara ulasmistir (45). Cagimiz-
da pozitif ilimlerin biiylik bir hizla inkigsafi ve elde edilen sonuc-
larin akillara durgunluk verecek bir diizeye ulasmasi, ilmi tefsire
olan ragbeti artirmistir. Pek tabii her konuda oldugu gibi, bu ko-
nuda da ifrata kacanlar ve ilmi tefsire yapilan tenkidleri hakh c¢i-
kartacak kadar ileri gidenler olmustur.

Tabil ve pozitif ilimler, insan zihninin. tabiat olaylarina adap-
te olmasi ve gozlem ve deney metodlarinin kullanilmasiyla kurui-
mugtur. Bu tarifin icine bilgi kaynaklarindan duyularla aklin gir-
digini rahatlikla soyliyebiliriz. Diger bir ifade ile pozitif ilimlerin
bilgi kaynaklarini, duyular ile akil tegkil etmektedir. Pozitif ilim-
lere ait bilgiler, gozlem, deney ve bu yollardan genellemeye veya
cozumlemeye gitmek suretiyle elde edilmektedir. Gozlem ve de-
ney, duyu organlariyla; genelleme veya coziimleme ise akilla ya-
pilmaktadir .Binaaleyh pozitif ilimlerin temelini duyular ve aki
olusturmaktadir. Duyular ve akil ise, zorunlu bilgi kaynaklar1 ve-
va vasitalaridir. Bu zorunlu bilgi vasitalariyle elde edilen bilgiler-
le, diger bilgi kaynagi olan Kur'’Anin yorumlanmasi ve agiklan-
masi mimkiinmidiir? Sayet mumkiin ise, bu dogrumudur? Bu
konuda dogru veya yanlis hilkmiinli hangi bilgi kaynagi vere-
cektir? Nakil mi? Akil mi? Bu sorularin dogru cevabi, ilmi tefsire
yapilan tenkidlerin de ilmi degerini gosterir.

Kur'an’in muhatabi hi¢ sliphesiz insandir. Kur’an’a gore, Al-
lah Teald emaneti kéinatin bir parcasi olan goklere, yer ve dagla-
ra arz etmig, fakat bunlar, bu emaneti yiiklenmekten cekinmisler-
dir. Fakat insanoglu bu emaneti cesaretle yiiklenmistir (46). Insa-
nin Kur'an’a muhatap olan yonii ise sadece aklidir. insanda akil
varsa, Kur'an'in muhatabidir; yoksa O'nun muhatabi degildir. Bu
Bu demektir ki, Kur'ani anliyacak olan da akildir. Elmalli'nin
da belirttigi gibi, akil, hakiki ma’lumatin mucidi degil, alicisid:r,
O, ma'lumati yapmaz, fakat alir (47). Akil yoksa, bilgi de yoktur.
Bilgi olmayinca. yorum da olmaz.

45. Genis bilgi i;in bkz. C. Kirca, K. Kerim ve Modern ilimler. s. 15-25.
46. Ahzab, 33/72.
47, Elmali'’lh, Hak Dini, 3/2238.
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Bu aciklama, Kur'anin zorunlu diger bilgi vasitalariyla ei-
de edilen bilgilerle yorumlanabilinecegini gosterir. Bliyiik o6l¢tlide
ictihada dayanan fikhin varhg: ile dirayet tefsirinin mevcudiyeti,
bu konuda biiyiik bir problemin ve fikir ayriliklarinin olmadigin
gostermektedir. Ciinkii fikih, temeli akla dayanan, «Islam Huku-
ku Metodolojisi» ad1 verilen bir disiplinle Kur'an’dan hiikiimler
cikartmakta ve istinbat yapmaktadir. Dirayet tefsiri de ayni1 me-
todu kullanmakta ve «Tefsir Usultinnde ortaya konulan prensip-
ler cercevesinde yorumlar yapmaktadir. Dirayet tefsiri de ayni
metodu kullanmakta ve «Tefsir Usulirnde ortaya konulan pren-
sipler cercevesinde yorumlar yapmaktadir. Hadis icin de aym sey-
leri soyliyebiliriz. Clinkli onun da bir disiplini vardir. Kur’a1 an-
lamada ortaya konan bu disiplinlerin temeli ise, bir bilgi vasitasi
olan akildir. Diger ilimler de akli bilgi vasitasi olarak kullanirlar.
Ancak pozitif ilimler, akilla birlikte duyu organlarini da bilgi kay-
nag1 olarak kullanmaktadirlar. Kur’an’dan istinbatta veya O’nu
yorumlamada akildan istifade dogru oluyor da, yine Kur’an’it yo-
rumlamada akil ile birlikte duyu organlarindan istifade etmek ne-
den dogru olmuyor? Sonra dofgru veya yanlis hikmiinii veren
akil degil midir? Fikihta, dirayet tefsirinde ve hatta hadiste bilgi
vasitalarindan akil nasil kullaniliyorsa, ilmi tefsirde de akil ve
onunla birlikte duyu organlarindan elde edilen bilgiler ayni gekil-
de kullanilmaktadir.

Yorumlarda gayet hata soz konusu ise, bu hata blitin ilim-
ler icin de gegerlidir. Bu hata ilmi tefsirde olabilecegi gibi, dira-
yet tefsirinde ve hatta fikihta da olabilir. Hata yapilacak diye na-
sil ictihad ederek fikihta goriis beyan etmekten c¢ekinmiyorsak,
tefsirde de yeni yeni yorumlar yapmaktan cekinmememiz gere-
kir. Prensip olarak Kur’an’in akil ve duyu organlar1 vasitasiyla
elde edilen bilgilerle yorumlanmasina karsi cikmak, bir bakima,
Hz. Peygamber’den sonra yapilan biitlin yorumlara karsi ¢ikmak
anlamina gelecektir. Nitekim Imam Maturidi, bu proplemi tefsir
ve te'vil kelimelerine getirdi§ yorum farklihg ile ¢ézmiis ve acik-
Iiga kavusturmustur. O'na gore, tefsir Hz. Peygamber’in ve vah-
ye sahit olan sahabenin yorumudur. Te’vil ise, bunlardan sonra
gelen Islam alimlerinin yorumudur (48). Bir diger ifade ile, Hz.
Peygamber’in yaptig1 tefsir, vahiyle irtibath olmasi dolayisiyle
tek yonludiir ve biiylik bir éneme haizdir. Fukahanin ve diger
-alimlerin yorumu ise cok yonlidiir. Bu sebeble adina tefsir degil,
te’vil denilmelidir.

48. Maturidi, Te'vilatu’l Kur’an, v. 1.
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Maturidi, bu anlayis1 ile Kur'an yorumunu dondurmamis, bi-
lakis ilmin ve bilginin artmas: ile yapilacak yeni yeni yorumlarin
kapisini a¢ik birakmigtir. Fakat yapilan ve yapilacak olan yorum-
larin da tefsir giiclinde olmadigini onemle belirtmistir. Bu anlayi-
s1 ile Maturidi, cagim asmis ve gelecegin ilim adamlarina ve
Kur'an aragtiricilarina itikadi ve fikri bir dayanak saglamigtir.
Hz. Peygamber’den itibaren Maturidi’ye gelinceye kadar pek ¢ox
yorum yapimis ve tefsir yazilmigtir. Fakat bu yorumlardan ve
tefsirlerden hic biri, Hz. Peygamber’in yorumu gibi kesin degildir.
Hz. Peygamber’in yorumu ile diger insaniarin yorumlar1 arasinda
mutlaka bir fark vardir. Bu farkin dikkate alinmasi gerekir. Iste
Maturidi, bu farki dikkate alarak Hz. Peygamber’in = yorumuna
tefsir, fakihler basta olmak {izere diger Islam alimlerinin yorum-
larma. ise te’vil adim1 vermistir. Boylece O, iyan ve nazar adin
verdigi bilgi kaynaklarn ile Kur'an’in yorumlanabilecegini ifade
etmekte ve hatta dirayet yolu ile yaptig1 tefsire «Te’vilatu’l Kur’
an» adini vermektedir.

Hz. Peygamber’in yorumladigl ayetlerin sayisi, elimizde mev-
cut kitaplarin verdikleri bilgilere gore tesbit edilebilir. Hadis Kitap
kitablarinda zikredilen yorumlar, bu sayinin c¢ok olmadigini gos-
termektedir. Genellikle Hz. Peygamber’in yorum yaptigi ayetler,
namaz, orug, zekat ve Hac gibi ibadetlere ait ayetlerle itikadi ve
baz1 ameli konulara ait ayetlerdir. Bu konularin disindaki ayetler
ise, yoruma agik olan ayetlerdir. Hz. Peygamber, bu tiir ayetlerle
ilgili yorum yapmadigindan, bu sahayl bog birakmig ve gelisen
ilimlerin 15181nda yeni yorumlara imkan tanimistir. Bu tiir ayet-
ler, ¢ogunlukla miitegsabih ve migkil olan ayetlerdir. Muhkem
ayetlerin ise yeni yorumlara ihtiyaci bulunmamaktadir. Ihtiyac
daha ziyade, muhkem ayetlerin disinda kalan ayetler ig¢indir. Ni-
tekim, gecmigte manasi ve muhtevas1 anlagilamiyan bir ¢ok ayet,
bugin gelisen ilimler sayesinde anlagilir durumdadir. Buna rag-
men bugin bile manasini ve muhtevasini anliyamadigimiz pek ¢ok
ayet mevcuttur.

Hz. Peygamber. vahyin kontrolinde oldugu icin, O’'nun dini
bir hata yapmasi s6z konusu olamaz. Fakat O’'nun digindaki in-
sanlarin hata yapabilecegi, ise, Ehl-i Slinnet’in genel bir prensi-
bidir. Bu prensibe gore, Peygamberler hari¢ herkes hata edebilir.
Bu hata, yorum icin de gecerlidir. Yorum yapan herkes, hata ede-
bilir. Nitekim gecmiste tefsir yazan pek cok Kisi, yaptiklarn yorum-
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larda hata etmiglerdir. Fakat onlar, hata yapilacak diye yorum-
dan vazgecmemigler, bilakis inanclar1 ve fikirleri dogrultusunda
yeni yeni tefsirler yaznuslardir. Yazdiklan fikirler ve ayetlere ge-
tirdikleri yorumlar, icinde yasadiklari ¢cag icin belki dogru olan
fikirler ve yorumlardi. Zamanla bu fikirler degismis ve degerini
kaybetmis olabilir. Bunu ilmin gelismesi ve artmasi acisindan ta-
bii gérmek gerekir. Zira geligen ilim kargisinda yeni yorumlarin
yapilmasi bir ihtiyactir. Glinuimuzde cok sik .araliklarla yeni yeni
tefsirlerin yazilmasi ve yaymlanmasi, bu ihtiyacin varhgini gos-
terir.

Daha once de belirttigimiz gibi, klasik tefsir yapabilme gartia-
rindan farkli olarak ginimizde yeni sartlar ortay cikmustir. Bu
sartlar icinde onemli ve en genel olam hic stiphesiz, yorum yara-
cak Kkiginin yorum yaptig1 konuda miitehassis «hazik» olmasidir.
Sahasinda mutehassis bir kisinin soyledigi veya fikri, dini bir ku-
ralin yerine getirilmesine bile étki etmektedir. Mesela, oru¢ bu-
tin mislimanlar icin farz olan bir ibadettir. Ancak sahasinda
miitehasis bir doktor, bir mislimana hasta oldugunu bu neden-
le de oru¢ tutmamasi gerektigin soylemis ise, bu soz, Islam icin
mu’teberdir ve o Kkisinin hastaligi gecen kadar oru¢c tutmamasi
gerekir. -

Hz. Peygamber’in de miitehasis Kigilere énem ve deger verdi-
gini gormekteyiz. Bir tip doktoru olan Taif’li Haris b. Kalade es-
Sakafi’'ye deger veren Hz. Peygamber, Sa’d b. Ebi Vakkas’in has-
talig1l sirasinda Sa’d’a Haris’e tedavi olmasini soylemigtir (49).
Onun miitehassis olusu kendisine glivenin artmasina sebeb olmus-
tur. Bu tir gilivenin tefsirde de olabilmesi i¢cn, yorum yapacak
kisinin de miitehassis olmas1 gerekmektedir. Cunki yorum yapi-
lirken, asinliga kacilmamasi, ligat ve nahiv bakimindan hamle-
dilmesi imkansiz manalarin verilerek ibarelerin zorlanmasi ge-
nel bir kuraldir. Ayrica kesinlik kazanmamis nazariyelere itiba:
edilmiyerek, kesinlesmis olan ilmi verilere istinad edilmesi de bu
genel kuralin icindedir (50). Bu sartlara uygun olarak sahasinda
miitehassis Kigilerin gorusleri ve fikirleri dogrultusunda yapile-
cak yorumlar, yukarda zikredilen tenkidlere maruz  kalmamali-
dir. Ciddi ve ilmi veriiere dayanan bilgilerle yapilan yorumlarla,

49. Tbn Ebi Useybia, Uyunu’l Enba fi Tabakati’l Etibba, Matbuatu’l Veh-
biyye, 1882, s. 109-110.
50. Prof. Dr. Abdullah Draz, Kur'anin Anlasilmasma Dogru, Ter. Y. Do



gayri ciddi yoruirua.n birbirinden ayirmak gerekir. Doéfu ve yan-
I15 ayinnmi yapmadan, ilmi tefsire karst cikmamin duygusal ol-
manin otesinde mantikli bir izahi yoktur.

Islam’a gore bilgi vasitalan acisindan Kur'an’in degisik ilim-
lerle olan yorumu, sanildigl ve tenkid edildigi kadar Islam’in ru-
hundan ve éziinden uzak degildir. Elmalrlimin ve T. Cevheri’nin
de belirttigi gibi gibi, kdinat Allah’in fiili ayetidir. K&inat1 yara-
tan Allahtir ve kamat:1 koydugu kanunlarla yonetmektedir. Bu
kanunlar ise degismeyen kanunlardir. «Sen Allah'in slnnetinde
asla bir tebdil bulamazsin, Allah’in siinnetinde bir degisiklik bula-
mazsiny (51) ayeti, bu gercegi ifade eder. Bu, kainattaki diizeni,
nizam ve intizami temin eden seydir. Begerin gorevi, gerek ilimde
ve gerckse dinde kanun koymak degil, Hak’kin kanunlarini ara-
11p bulmak ve kegfedip anlamaktir. Argimet, Nevton, Aristo - ve
Ebu Hanife kanun koyucu degiller, sadece kasif ve aciklayicidir-
lar (52). Bazi insanlar, Allah’a inanmasalar da bu gercegi degis-
tiremezler veya bazilar: ingnmiyor diye bu gercek degismez. Kisi,
ister inansin ister inanmasin, usul ve metodlarina uygun olarak
kainatta var olan bir kanunu bulmus ise, o kanun herkes tarafin-
dan KkKabul edilen bir kanun olmustur artik. O kanunu bulanin
inanip inanmamasi, buldugu kanunu, kanunluktan c¢ikartmaz.
Aristo inanmiyan bir kisi olmasina ragmen, buldugu mantik ku-
rallarn bugin de gecerlidir. Aristo inanmiyor diye, mantik kuralla-
i reddetmiyoruz. Clinkii Aristo, o kanunlar ve kuralian yoktan
var edip ortaya koymadi. Kendisinden de once var olan bu kural-
lan sistemlesgtirip ortaya koydu, veya Kkegfetti, Aymi durum, Arsi-
met, Newton ve Ebl Hanife icinde gecerlidir. Clinkii onlar da ka-
sif ve aciklayicidirlar.

Hal boyle olunca, giintimiizde pozitif ilim adamlar, tesadiife
inaniyor, dolayisiyle Allah’t tanimiyor. Tesadiife inanmnlan bir bil-
gi ile Rur’an yorumlanamaz fikrini savunanlarin bu iddiasi, pek
tutarli olmamaktadir. Sayet kanun haline gelmemis, veya sadece
bir varsayim olan bilgilerle Kur'an, yorumlanamaz deniliyorsa,
buna her akli selim sahibi kiginin goniilden istirak etmesi gere-
kir. Ifrata kacilmadan Ilmi Tefsir yapilmalidir, dememizin ama-
cl da budur. Ama kenun haline gelmis, kesinlesmis bilgilerle Kur-

Dr. Szlih Akdemir, Ankara, 1983, s. XXIX. Giris kismu.
51. Fatir, 35/43.
52. Elmali’li, Hak Dini, 1/126.
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‘an’in yorumlanmasina da karsi cikilmamalidir. Ciinkii, o bilgi-
ler Kur’an'in bazi ayetlerini anlamamizda anahtar gorevini yap-
maktadirlar. Aym sey, tabiati ve kainati anlamak i¢in Kur’an’in
bazi ayetlerinden yararlanma fikri icinde gecerlidir. Kur’an’dan
tabiata, tabiattan da Kur’an’a ulasan bakis acilari ve bu bakis
acilar1 neticesinde elde edilen bilgiler, hem kendimizi, hem de ta-
biati daha iyi anlamamiza ve mutlulugumuza vesile olacaktir.
Kur’an, insanin kilavuzudur, her sahada ona yol gosterir. Kur'an’
belli alanlarla simnirlandirmak ve dar bir ¢erceve icine yerlestir-
mek, asiinda Kur'an’in oziine ters diigen bir harekettir. Fahred-
din er-Razi’nin de kendisini bu konuda tenkid edenlere dedigi gi-
bi, sayet ay, giines ve yildizlardan ve diger tabiat olaylarindan
bahsetmek, mahiyetlerini arastirmak ve bunlar ilizerinde diisin-
mek caiz olmasaydi, bizzat Allah Teald kendi kitabina bunlarl
koymaz ve bunlardan bahsetmezdi (53). er-Razi'min yasadigi cag-
da astronomi, tip ve felsefe ilimleri 6n plandaydi ve o, bu ilimle-
rin neticeleriyle baz1 Kur’an ayetlerini yorumlamisti. Bu giin bu
ilimlere konu olan geylerden dolayli veya dolaysiz olarak temas
eder ve bilgi verir. er-Razi’nin mantig ile soyliyecek olursak, pren-
sip olarak bu ilimlerden bahsetmek ve bunlarla Kur’anit yorumla-
mak neden caiz olmasin.

Islam’in genel bir kurall da, soyliyenin kimligine bakmaksi-
zin dogru soyleyip soylemedigine bakilmasidir. Yani soyliyene de-
gil, soyledigine; kaba degil, icindekine bakilacaktir. Dogru soyli-
yen seytan kadar koti, olsa bile soyledigi dogru soz kabui edile-
cektir. Bu acidan da konuya baktigimizda, ixmin bilginin milliyeti
olmadigini anhiyoruz. Dogruyu, dogru olan bilgiyi kim soOylerse
soylesin, o mutlaka kabul edilmelidir. Nitekim, Hz Peygamber, en
bliylik diigmani olan ve inanmiyan seytanin dogru soziinii kabul
etmigtir (54). Ayn1 sekilde soyliyene bakarak, dogruyu reddetme
yerine; dogruya bakarak soyliyeni degerlendirmek gerekir. Batili
bilim adamlar1 soyluyor diye, her soylediklerini reddetmek, dogru-
luk ilkesine ters diiser. Ilke olarak, bulduklan ve kesfettikleri sey-
lerin dogru olup olmadiklarina bakmak gerekir. Sayet dogru olan
varsa alinmali, anlis olanlar alinmamaldir.

Ismail Hakkt Izmirli (1868-1946)ye gore, birkac tirlii ihti-
mal vardir : a) % 1 htimal vehm, % 2- % 50 ihtimal siiphe,

53. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l Gayb, Istanbul, 1308, h. 4/238.
54. Buhari, Sahih, Bed'u'l Halk 11, Vekale 10, Fezailu’l Kur'an 10.
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70 50 den sonraki ihtimal zan, % 90 ihtimal {istiin zandir, % 100
ihtimal ise kesinlik (yakin) dir (55). Hilmi Ziya Ulken’e gore
bilgi ve hakikat derecelerini anlatirken didaktik tasada rakamia
ifade seklini alacak kadar ileri (56) giden izmirli’nin bu yakla-
simi, mMutlar. dogrunuvn ne oldugu konusunda bize bir fikir vereni-
lir. iman agisindan, mutlak dogru hi¢ siiphesiz bilgi kaynaklarin-
dan sadik haberlerdir. Diger bir ifade ile, inanilmas1 gereken ko-
nular, akil ve duyu organlan ile elde edilemiyen veya elde ediime-
si imkan dahilinde clmayan bilgilerdir. Ahiret, Cennet, hesap ve
gecmig peygamberlerin hayatlari gibi. Bu konularda mutlak dog-
ru, vahye dayali olarak peygamberlerin getirdikleri haberlerdir.
Akil ve duyularla bu alanlardan bilgi elde edemeyiz. Gayb alemi
bilgisinin kaynagi, vahiydir. Akil ve duyular buraya erisemez.
Gaybt ancak Allah bilir, ve biz O’'nun bildirdigi kadar1 ile gayba
muttali oluruz. Clinkii Allah hem gayb aleminin bilgisine hem de
sehadet aleminin bilgisine sahiptir. O, goriilmeyeni ve goériileni
bilir (57). Gaybe ait bilgileri ise, bize peygamberler getirmistir.
Hz. Peygamber'den sonra yeni bir peygamber gelmiyecegine gore,
gaybe ait bilgileri sadece Kur’an’dan 0grenecegiz demektir.

Insanlarin sahip olduklar iki bilgi vasitast akil ve duyularin
kulanilma, alani ise, sadece kdinat ve icindekilerdir. insanlar, bu
iki vasita ile tabiati1 ve tabiattaki kanunlari ¢ézmeye calisrlar.
Kainat ve icindekiler, ayn: zamanda Allah Teald’min hakkinda bil-
oi verdigi alanlardan da biridir. Buda demektir ki, akil ve duyu-
larin arastirma, inceieme ve hilgi edinme alaniyla, vahyin bilgi
verdigi alan aymdir. Bir baska deyisle, insan da kainati aragtir-
makta, vahiy de kadinet hakkinda bilgi vermektedir. Ancak Kur-
‘an, kainatin ayrica arastirilmasini istemektedir. Bu da Kur’an’in
kainat hakkinda genel bilgiler verdigini, ana hatlariyla ondan
bahsettigini gosterir. Akil ve duyular, egyanin nasillig: ile ugragir-
ken, vahiy de nicinini a,gﬂglar (58). Aklin ve duyularin sahasy wve
sinirl ile vahyin sahasi ve sinir1 birbirinden ayrilmig olmaktadir.

Bu saha ayirimi, inceleme, aragtirma ve bilgi edinme yonleri
itibariyledir. Yoksa vahye dayali bilgileri, akil ve duyular vasita-
siyla elde edilen bilgilerle aciklama ve yorumlama yoniiyle alaka-

55. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul, 1966,
2/457.

56. Ulken, a.g.e., 2/458.

57. Hasr, 59/22, Neml, 27/65, En’am, 6/50, A’raf, 7/198.
C. Kirca, K. Kerim’de Fen Bilimleri, s. 15.
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L1 degildir. Sayet akil ve duyularia elde edilecek bilgileri kullan-
mak yasak olsaydi, «Baglarinin ustiindeki goge bakmedilar mi?
Biz onu nasil bina ettik ve nasil tezyin eyledik» (59) «Allah’in ya-
rattigi seylere bakmazlar mi?» (60) ayetleriyle daha pek ¢ok ben-
zer ayetlerin amaci, yok olurdu. Bu ayetlerin amaci, bilerek ve
suurlu olarak Allah’1 bulmak ve bilmektir.

Vahye dayali bilgiler, inanan kigiler icin mutlak dogru olan
bilgilerdir. Akil ve duyularla elde edilen bilgiler ise, izafi dogrular
dir Hz. Peygamber’in disinda hi¢ bir kisi mutlak dogruya sahip
olmadigina ve Kur'an’in da haricinde mutlak bir bilgiye sahip ol-
madigimiza gore, bunlarin digindaki bitiun bilgilerin izafi bilgiler
oldugunu kabul etmemiz gerekir. Izafi dogru ile mutlak dogruyu
anlama ise Maturidi’ye gore yasak degildir. Imana zarar vermez.
Cunkili bu anlama ve yorum, ihtimallerden birini tercihtir, kesin
hiikim vermek degildir (61). Zaten bir miifessirin gorevi de ke-
sin dogrular: bulmak degil, ayetteki muhtemel dogrulardan birini
tercih ederek aciklamaktir. Aciklama ise, bilgi vasitasiyla olur.
Bilgi vasitalan ise, duyular ve akildir. Dolayisiyle bunlarla elde
edilen bilgiler, ayetleri aciklamada arac¢ gorevini yapmalidir.

Bu yorumlarin Kur.an’i gayesinden uzaklagtirdign iddiasina
gelince, bunun da tutarli bir disgtnce oldugunu soyliyemeyiz. Zira
Kur’an’in asil amaci, insanlarin hidayeti ve dogru yolu bulmasi-
dir. Bu tir yorumlar ise, insanlari dinden uzaklagtirmiyor, bilakis
insanlarn ya hidayete getiriyor, ya da imanlarnm glclendiriyor.
Bu tiir yorumlar Kur'an’in amacina hizmet etmekte yoksa ama-
cina ters diusmemektedir.

Ilmi kesiflerin 6nce batida bulundugu, daha sonra da bu bu-
luglanin Kur’an’da yer aldigr mes’elesi, bilgi vasitalarimi iyi Kkul-
lanma ve calisma mes’elesidir. Kim bilgi vasitalarimi iyi kullanir
ve gayret ederse o kimse bagarili olur. Kullanamiyanlar veya gay-
ret etmiyenler yerlerinde sayarlar. Batili arastiricilar, bu vasita-
lar1 iyi kullandiklarn ve gayret ettikleri icin tabiati ve kanunlari-
n1, bulmuslardir. Islam alimleri ise, bu vasitalan cagimizda ma-
alesef iyi kullanamamakta ve enerjilerini bu sahaya verememek-

59. KAaf, 50/6.

60. A'raf, 7/185.

61. Genis bilgi icin bkz. Yrd. Do¢ .Dr. Celal Kirca, Ebu Mansur el-Maturidi-
'nin Tetsir ve Tesvil Anlayis1 ve Metodu, Basilmamis Teblig, E.U. Ilzhi-
yat Fakiiltesi 1986.
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tedirler. Elbette ki, Batili alimler, baz1 kesifler yapacak ve yeni ye-
ni seyler bulacaklardir. Simdi bu kesifleri, batili ilim adamlar:
buldu diye, dogruyu almiyacakmiyiz? Veya bunlar bizden ©Once
buldu diye, baz1 gerceklerle Kur’an’s yorumlamay: terk mi edece-
giz? Bu duygusallik olmaz m1? Ben bulamadim diye kahredeccgi-
mize, tipki Batili alimler gibi, biz de bu bilgi vasitalarini iyi kul-
lanmaya gayret etmeliyiz. Yoksa gercegi kim bulursa, 6glinme
hakki onun olur.

Batili alimler, Kur'an’in da temas ettigi ve bilgi verdigi konu-
larda arastirma yapmiglar ve yeni bir takim kesiflerde bulunmus-
larsa, Islam alimleri de bunu alip o konu ile ilgili ayeti yorumla-
muglarsa bu yadirganmamalidir. Hatta bundan daha tabii ne ola-
bilir? Bunda bir suglu varsa, bu, yorumu yapan miifessirin degil,
0 konu ile ilgilenmiyen ve arastirma yapmiyan bilim adaminin-
dir. Miifessir, bir kimyaci, bir fizikci veya bir astonomi bilgini gi-
bi arastirma yapan kisi degildir. O, yapilan aragtirmalarin sonug-
larini degerlendiren ve felsefesini yapan Kigidir. Kur’an, miisliu-
man ilim adamlarina konu vermekte ve arastirmasimi istemekte-
dir. inananlarin giic durumda kalmamas: icin, bilgi vasitalarini
iyi kullanacak ve gayret edecek ilim adamlarim yetistirmesi gere-
kir. Yoksa bu sahada calisan Batili bilim adamlarinin kesiflerin-
den ve buluglarindan istifade etmeye devam edilecektir.
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