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GIRIS :

Kur'an-1 Kerim, ummi bir peygambere ve ¢ogunlugu okuma-
yazma bilmeyen bir kavme inmigtir. Kur’an-1 Kerim'’in Allah ke-
lanm1 ve dolayisiyle mu’ciz bir kitap olusu, gerek nitizuld sirasin-
da ve gerekse nizuliinden sonra ince ve derin anlamlarmi anla-
mada, daima bir agiklama ve izdhi gerektirmistir. Kur’an'i agik-
lama, gorevi ise, bizzat Alah Teala tarafmdan Hz. Peygambere ve-
rilmigtir: «Sana da insanlara gonderileni agiklayasin diye Kur'an'i
indirdik. Belki distinurler» (1) ayeti, bu emri bildirmektedir.

Hz. Peygamber, mukellef oldugu kadariyla Kur’an-1 beyan
etme isini yerine getirmis; itikad, ibadet ve ameli hiikiimlere dair
miicmel ayetleri teferruatina varincaya kadar aciklamis ve bun-
lardan ilahi muradin ne oldugunu sozleriyle ve davraniglariyle or-
taya koymustur. Hz. Peygamber, Kiyametin kopmasi ve sura iifii-
rilmenin zamam gibi gayb ile ilgili ayetlerle, insanlarin ilmi sevi-
yelerinin terakki etmesi sebebiyle daha iyi anlagilacak bir takim
miicmel ve miitesabih ayetleri ve arap diline vakif olan herkesin
anliyabilecegi bazi ayetleri izah edip agiklamamistir (2). Boylece
Hz. Peygamber, Kur'ant kendi re’yine gore tefsir etmek isteyen-
lere meydan: bog birakmadig: gibi, ayetlerin tamamimi veya co-
gunlugunu tefsir ederek onlar1 kesin bir aciklifa da kavusturma-
mistir. Boylece Hz. Peygamber, tefsiri dondurmamis ve kiyamete

(*) Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. _

1. Nahl, 16/44. Konu ile ilgili diger ayetler ise sunlarddir: Ibrahim, 14/4,
Kiyame, 75/16-19, Sau, 38/29. 1 -

2. Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l Beyan an Te'viliil
Kur'an, Misir, 1968. 1/32-33. Celaleddin es-Suyuti, el-ftkdn fi Ulumi'l
Kur'an, Beyrut, 1973, 11/186-189. Dog. Dr. Suat Yildirim, Peygamberimi-
zin Kur'am Tefsiri, Istanbul, 1983, s. 70-71’den Gzetlenmistir.
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kadar bu ayetlere yeni yeni anlamlann verilmesi imkanini sagla-
migtir (3).

Hz. Peygamber ile birlikte sahabe de, Kur’an’in baz ayetleri-
nin anlamlarin: anliyor ve biliyordu. Ancak sahabe, Kur'an’in za-
hiri ve toplu anlamlarin, acik ve secik olan hiikiimlerini anliya-
biliyordu. Kur’an’in ince ve derin anlamlarina gelince, bunlarni
ancak Hz. Peygamberin aciklamasi ve beyani ile bilebiliyordu. Sa-
habe, Hz. Peygamberin tefsirde uyguladign metodu aynen devam
ettiriyor ve onemli bir degisiklik yapmiyordu. Bir sistem dahilinde
sahabenin tefsir anlayisimi ve metodunu arz edecek olursak, su
ozelliklere sahip oldugunu goriuriz :

Ashab, Kur’an,n tamamim tefsir etmemistir.

Aralarindaki ihtilaf, esasa tealluk etmemektedir.

icmali mana ile iktifd edilmistir.

Ahkam ayetlerinden hemen hemen istinbat yapilmamistir.
Bu asra ait tefsirler, tedvin edilmemistir (4).

Cod b D [

TabiGn devrinde ise, tefsir faaliyetleri daha da artnusg ve hiz-
lanmistir. Bunda hi¢ siiphesiz ashibin rolii bilyiik olmugtur. Fet-
hedilen iilkelere giden ashéb, oralarda Islami nesretmisler ve Is-
lam Kkiiltliriinii oralara aktarmislardir. Buna mukabil yasadikia-
r1 cevrenin kiiltliiriinden de az veya cok etkilenmiglerdir. Bunun
tabii bir sorucu olarak bu devirde bazi tefsir ekolleri ortaya ¢ikmig-
tir. Bunlardan Mekke, Medine ve Irak ekolii en meghur olanlari-
dir. Mekke’de ibn Abbas, (8. 68/687) Medine’de Ubey b. Ka’b,,
(6. 21/642) ve Irak’ta ise Ihn Mes'id (6.32/653) bu ekollerin tem-
silciligini yapmuislardir.

ibn Abbas’in en meshur talebeleri arasinda, Sa’id, b. Ciibeyr,
(6. 95/714) Miicahid, (6.104/722) Ikrime, (6.105/732) ve Tavus
b. Keysan (6. 106/724) en meshur olanlaridir. Ubey b. K&’b'in ta-
lebeleri arasinda ise, Zeyb b. Eslem, (6. 136/753) Ebt’l Aliye, (6. 90/
709) ve Ka’b el-RKurazi (6. 108/726) bulunmaktadir. Irak ekoli-
niin temsileisi olan ibn MesGd’un talebeleri arasinda da Alkame
b. Kays, (0. 62/681) Mesruk, (0. 63/683) Esved b. Yezid, (6.75/694)
ve Hasan el-Basri (0. 110/728) yer almaktadir.

3. Suat Yildinm, a.ge., s. 71 .Ayrica genis bilgi icin bkz. Muhammed Hiu-
seyin ez- Zehebi, et-Tefsir ve'l Miifessiran, Kahire, 1961, 1/45-55.

4, Muhammed Eroglu, Ebu Mansur el Maturidi ve Te'vilatw’l Kur'an, ist.
1971 s. 6. Basilmamis Ogretim Uyeligi Tezi, Y.1.E.
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Tefsir ilminin dogusundan sonraki ikinci ve onemli bir mer-
nale ise, tefsirin tedvin edilmesidir. Tedvinde ilk merhale, tefsirin
hadis ile birlikte miiteala edilmesi ve ele alinmasidir. Ancak bu
merhalede hadis 6n planda bulunmakta, tefsir ise hadisin icinde
yer almaktadir. Kur'an’t Kerim’i ayet, ayet, stre sare ele alip tef-
sir eden miistakil bir tefsir bu merhalede bulunmamaktadir. An-
cak gehir gebir dolagsarak hadis toplayan ve bu arada Hz. Peygam-
bere, ashabina ve tabiilere ait tefsirleri rivayet eden veya toplayan
alimlere raslanmaktadir. Tefsir, hadis icinde miiteala edilmekte
ve yer almaktadir.

Tedvinde ikinci merhale, tefsirin hadisten ayrilmasi ve miis-
- {akil bir ilim dali olar=k ortaya cikmasidir. Bugiinkii anladifimiz
anlamda Kur an-1 Kerim, bastan sona kadar Ayet Ayet, sGre sure
ilk defa bu donemde tefsir edilmistir. Bu donemde miistakil tefsir
yazanlar arasinda Ibn Méace, (0. 237/886) Tirmizi (6. 279/892) ibn
Cerir et-Taberi, (6. 310/922) Ibn Ebi Hatim, (6. 327/938) gibi iinlii
alimler bulunmaktadir (5).

Ferra, (6. 207/822) Késim b. Sellam, (6. 223/838) ve ibn Ku-
teybe (6. 276/888) gibi Islam alimleri ise yazdiklar1 Kur'an tefsir-
lerinde, daha ziyade Kur’an’in kelime ve climleleri ve miiskil iba-
releri lizerinde durmuslar ve ilk bakista anlagilamiyan ifade ve
cumleleri aciklamaya calismiglardir.

Tedvinde {iciincii merhale, tefsirin rivayet metodu icinde ka-
larak rivayetlerin senetleriyle birlikte nakledilmesidir. Bu mer-
halede tefsir yazanlar, bazen rivayetleri kisaltmiglar, bazen de ri-
vayetleri oldugu gibi nakletmiglerdir. Bu donemin 2n belirgin ozel-
ligi, israiliyatin tefsire girmesidir. Sahih rivayetlerle sahih olma-
yan rivayetlerin birbirine karigmasidir (6).

Tedvinde dordiincii merhale, rivayetle dirayetin birlestirile-
rek dirayet tefsirlerinin yazilmasidir. Bu merhale en uzun ve en
genis olanidir. Abbasiler doneminden itibaren baglamakta ve gii-
niimiize kadar ulasmaktadir. Bu dénemde rivayetler, aynen devam
etmekle birlikte, tefsire tedrici bir sekilde yeni yeni ilaveler yapil-

5. ez-Zehebi, et-Tefsir, 1/32-151 den ozetlenmistir. Ayrica bkz. Dr. Remzi
Na'naa, Bidau't Tefasir, Amman, 1970, s. 12-19.

6, Dr. Abdullah Aydemir, Tefsirde israiliyat, Ankara, 1979. s. 43.70, Nanaa,
a.ge;, s. 12-19.
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makta ve cesitli ilimler girmektedir. Tefsire ilk ilaveler, kelam sa-
hasinda olmus ve daha sonra bunu astronomi ve diger ilimler ta-
kip etmistir. Zira islam aleminde ilk fikri hareket, itikadi ve siya-
si alanlarda olmus ve bir cok itikadi mezheplerin ortaya cikmasi-
ni saglamigtir.

Hz. Osman, (0. 35/656) ve Hz. Ali (0. 40/661) donemlerinde
basghyan siyasi bolinme, yerini birden itikadi bolinmeye terket-
ri§ ve meydana gelen bu siyasi boliinme sonucunda yeni inanc
ve fikirler ortaya cikmigtir. Bu mezhep mensuplari, kendi gorigle-
rini savunmak ve kendilerinin hakhligim isbatlamak icin en kuv-
vetli delilin Kur'an’da olacagina inandiklarindan, ayetleri kendi-
lerini savunacak ve fikirlerini isbat edecek bir sekilde yorumla-
muglar ve te'vil etmisglerdir (7). Dirayetin ortaya cikmasinda di-
ger onemli bir etken de, fethedilen yerlerdeki halkin kiltiir duru-
munun farkl olusudur. Hz. Peygamber devrinde ilk Islam toplu-
mu ile birlikte olugan ve dini yonii agir basan Islam kiiltiirii, fetih-
ler sonucu yeni yeni yabanci kiltiirlerle karsilasinca safiyetini
koruyamamig ve onemli degismelere ugramistir (8).

Netice olarak diyebiliriz ki, «Kur'an, dini, siyasi ve ictimai
sartlar altinda birbirinden ayri olarak ortaya cikan ve gelismesi-
ni tamamlayan Islam firkalarinin dayandign zengin ve genis bir
kaynak olmustur. Bu sartlara uyulmas: dolayisiyle Islam dinini
anlayis ve glinliik hayata tatbik sekli de degisik olmustur.

Her fikra iddiasina Kur’an’dan delil getiriyor ve O’na istinac
ediyordu. Kur’an ona uygun olunca zahirl manasini delil goster-
mek kafi geliyor, fakat delil iddiay1 tam destekler goriillmeyince
te’vile sapiliyordu. Bazen te'vil, zahiri manaya yakin oluyordu. Ba-
zan de yakin olmuyor, Kur'an’a tasiyamiyacagl manalar yilikleni-
yordu. Te’vilin kendi fikrini te’yid etmedigini goren bazi firkalar,
Kur’an’in ifadelerinin remz ve iséret olup dis manalarinin arka-
sinda gizli bagka manalarin bulundugunu iddiaya kadar gitmis-
lerdir» (9). :

7. Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Ankara, 1976, s. 295.

8. Genis bilgi icin bkz. Ahmed Emin, Feeruwl Islam, Beyrut, 1969, s.170-194.

9. Prof. Dr. Muhammed b. Tavit et-Tanci, Gazzdli'ye Gore Kur'an'imn Tefsiri
Diyanet Isleri Baskanhig: Dergisi, Ankara, 1962, s. 14. Ayrica bkz, et-Tan-
ci, Istanbul Y.IE. Islam Mezhepleri Tarihi Ders Notu, Ist. 1970, s. 12.
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1. TEFSIRDE MATURIDI'NIN ROLU

Eserlerin olugmasinda ve yazilmasinda c¢agin buyilik etkisi
vardir. Siyasi, kiltlirel ve ictimai sartlarin etkisi, kigilere gore
farkli olsa dJa miifessirler lzerinde de acikeca gorilmektedir. Bix
miifessirin anlayisina yansiyan siyasi, ictimai ve kultiirel etkile-
ri hesaba katmadan onu tam olarak tammak ve anlamak miim-
kiin degildir. Imam Ebl Mansur el-Maturidi’yi ve tefsirdeki rolii-
nii acikca anlayabilmek icin, onun yasadigl cagi ve oncesini iyi
bilmek ve degerlendirmek gerekmektedir.

Maturidi’'nin yasadig1 devirde Islam diinyasinda merkezi oto-
riteyi temsil eden Abbasi devleti, artik eski giiclinii kaybetmis ve
bu yiizden bir ¢cok Islam devleti ortaya cikmistir. Halife Me'mun
(0. 218/833)’'un himayesinde Mu'tezile mezhebi, Abbasilerin res-
mi devlet gorusu olarak halka zorla kabul ettirilmeye caligilmis,
fakat bunun ardindan halife Mutevekkil (6. 247/861) zamaninda
tekrar ehl-i siinnet itikadina dontilmiistiir. Bununla beraber, fikri
ortam, tam anlamiyla berraklagmamis ve durulmamstir. Iitikadi
yonden fikri ortami berraklastirmaya ve durultmaya calisan Is-
lam alimleri, bu donemde yogun faaliyetlerde bulnmuslardir. Bun-
larin baginda Ebu’l Hasen el-Eg’ari, (6. 324/935) ve Ebl Mansur
el-Maturidi (6. 333/944) bulunmaktadir. Bunlar, sinni akideyi
miidafaa eden iki miimtaz sahsiyet olarak karsimiza cikarlar (10).

Bu karmagik ve bulanik fikri ortam icinde Kur’an - ayetlerini
ehl-i siinnet inanci acisindan tefsir eden ve tefsirde siinni inanc
sistemini saglam ve glvenilir bir zemine oturtan ve bu konuda ilk
Kur'an tefsirini yazan Islam alimi ise, EbG Mansur el-Maturidi’-
dir. Her ne kadar daha once bu konuda eser yazan ve siinni inan-
c1 miiGafaa eden Islam alimleri mevecutsa da, ilk defa bir tefsir
kitab1 icinde ve dirayet metoduyla tefsir yazan ve Kur’an’i bastan
sona kadar tefsir eden de Maturidi’dir. Diyebiliriz ki, Kur'an ve
slinnete uygun miistakil dirayet tefsirleri icinde Te’vilatu’l Kur'an,
bu amag icin yazilmis ilk dirayet tefsiridir (11). Bu tefsirin bir di-
ger ad1 da «Te'vilatu Ehli's-Stinne» dir. Bu da bizim bu konudaki
kanaatimizi giiclendirmektedir. \

Ebu Mansur el-Maturidi, Islam diisiince hayatina ve miislii-
manlar iizerine cok derin tesiri bulunan bir Islam alimi ve miifes-

10, et-Tanci, Gazzali’yve Gore Kur’an'mn Tefsiri, s. 10.
11. Eroglu, Eba Mansur el-Maturidi, s. 8.
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siridir. Siinni akidenin giiclenmesinde Maturidi’nin ve O’nun iinli
tefsiri «Te'vilatu’l Kur'an'min buyik rolii olmustur (12). Aym
zamanda O, tefsir ve te'vil kavramlarina da bir aciklik getirmig
ve bu konudaki kargasaya bir son vermek istemigtir. Zira ilimde
rusuh sahibi yani miitehassis alimlerce bilinen ve yorumlanan
ayetlerle, manas1 arapcaya vakif herkes tarafindan bilgi derece-
lerine gore bilinen ve yorumlanan ayetlerin tefsiri hakkinda orta-
ya ¢ikan goriis ayriliklarina, Ebli Mansur el-Maturidi’nin tefsir
ve te'vil anlayisl, biiyuk olclide bir acikhik getirmis ve bu proble-
mi itikadi ve fikri alanda cozmistir.

Rivayet tefsirinin haricinde, dirdyet yoluyla yapilan tefsir-
lere ve bu tefsir tiirlinden dogan diger tefsir ekolierine siddetle
karsi cikilmig ve Resulullah’in hadislerinden ornekler getirilmis
ve mantiki deliller ileri siiriilmiustiir. Bu tiir tefsirlerin zamanla
degerini yitirecegi ve eskiyecegi, dolayisiyle buna muttali olan ki-
silerin imanlarinin zayiflayacagl ve Kur’an’a olan giivenlerinin
sarsilacagl soylenmistir. Bu goriisii savunanlar, Kur'an’daki bazi
ayetleri kendi kelami ve fikhi mezhepleri dogrultusunda tefsir
eden Islam alimleri karsisinda, nazari tenkidleri ile bagbasa kal-
miglardir. Zira keldm ve fikih mezhepleri ve mensuplari, fiilen bu
goriigli clirlitmiislerdir. Nitekim daha sahabe doneminde dirayete
ve ictihada dayanan tefsirler yapilmig, bundan sonraki donemler-
de ise bu tur tefsirler gittikce cogalmis ve Kur’an’1 tefsir etmenin
yasak olmadigl savunulmustur. Kur’an’is kendi re'yi ile tefsir et-
meyi yasaklayan hadisler ise miinasip bir bi¢imde te’'vil edilerek,
asil yasaklamanin bir karineye dayanmadan sirf sahsi kanaatle
tefsir etmek oldugu soylenmisgtir. Bu tartigma ortaminda Ebu
Mansur el-Maturidi’nin tefsir ve te'vil kavramlarina getirdigi acgik-
lik ve mantiki ayirim, miifessirleri bliyiik bir sikintidan kurtarms,
onlara itikadi ve fikri dayanak saglamis ve Kur’an yorumunda bir
ferahlik getirmigtir. Maturidi’'nin bu konudaki goriislerini acikla-
madan onc= tefsir ve 1e’vil kelimelerinin kok anlamlarini tesbit et-
mek ve daha sonra kazandigl yeni anlamlarn ortaya koymak ve
aralarindaki farklar aciklamak gerekmektedir. Bu da Maturidi’-
nin gorislerini daha iyi anlamamza yardimel olacaktir.

2. Tefsir ve Te'vil Kelimelerinin Etimolojik Anlamlar: :
«Tefsir» kelimesi, «feseren veya taklib yoluyla «sefere» kokiin-

12. M. Eroglu, Ebtt Mansur el-Maturidi, s. 8, Dr. A. Vehbi Ecer, Tiirk Bil-
gini Maturidi, Ankara, 1978, s. 46, 98-110, M, Saim Yeprem, Irade Hiir-
riyeti ve Imam Maturidi, Istanbul, 1980, s. 256-260.
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den tiiretilmistir. «el-Fesr», liigatte hastalif1 teshis icin doktorun
bakmis oldugu az suya denir (13). «Fesere», agiklamak, Kkesfet-
mek, 1zhar etmek ve tizeri kapali bir seyi agmak gibi anlamlara da
gelmektedir (13). ez-Zerkesgi’'ye gore tefsir, aciklamak ve 1zhar et-
mek demektir. Aslinda bu kelime, hastaligi teghis icin doktorun
bakmig oldugu az suya verilen bir addir. Tipki bir doktor gibi, bir
miifessir de ayetin durumunu, kissalari ve manalarini ve ayetle-
rin niizll sebeblerini acikhiga kavusturmaktadir (15).

Celaleddin es-Suyati’ye gore «tefsir», beyan ve kesfetmektir.
«Sefere» kelimesinden taklib yoluyla «feserenye donusmiistir. Ni-
tekim gece bitip de ortalik aydinlandigi zaman «Esfere’s Subh»
denilmektedir (16). c«es-Sefr» muhtelif anlamalara geliyorsa da,
araplar arasinda daha ziyade kapali bir seyi acmak, aydinlatmak
gibi anlamlarda kullanildig1 goriliir. Bu anlamda araplar, «Sefe-
reti’l meir'etii an vechihéa» (Kadin yiizini acti» derler (17).

Emin el-Huli'ye gore ise «Fesere» ve «Sefere» her ikisi de kesif
manasmadir. «Sefere» Kelimesinde zéhirl ve maddi bir kesif, «fe-
sere» kelimesinde ise manevi bir kesif stz konusudur. Bu kelimele-
rin «tefil» babindaki anlami ise, manayi kesfetmek ve 1zhar etmek
demektir (18). :

Te'vil kelimesi ise, EVL kokiinden gelmekte ve geri donme an-
laminda kullaniimaktacir (19). Bu kelime de aciklamak ve beyan
etmek anlamlarinda kullanilmaktadir. Asim Efendi, Kamus ter-
ciimesinde bu anlama dikkat cekmektedir (20). Bu kelime, tef’il
babinda da aciklamak ve beyan etmek anlamlarinda kullanilmak-
tadir (21). Ragib el-isfehani’ye gore de «te'vil» evl kokiinden gel-
mekte ve asla donmek anlamina gelmektedir (22).

13. Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, Beyrut, 1955, 5/55. [I. Cerrahoglu, Tefsir
Usiilii, s. 213.

14. Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Istanbul, 1305, 2/606.

15. Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi'l
Kur’an, Beyrut, Tarihsiz. 2/147.

16. Celaluddin es-Suyti, el-Itkan, 2/173.

17. 1. Cerrahoglu, age., s. 214.

18. 1. Cerrahoglu, a.ge., s. 214.

19. ibn Manzur, a.ge., XI/32, Ragip el-lsfehani, el-Miifredad fi Garibi’l
Kur'an, Misir, 1970, s .38. Asim Efendi, a.ge., 3/1159-61.

20. Asim Efendi, a.ge., 3/1159-1161.

21. 1bn Manzur, a.ge. XI/33.

22. el-Isfehani, age., s. 38.
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Tefsir ve te’vil kelimelerinin etimolojik anlamlari, gorildiigi
lizere kisilere ve ¢aglara gore pek onemli farkhiliklar gostermemek-
tedir. Hatta aciklamak ve izah etmek seklinde de 6zetliyebiliriz.
Fakat bu kelimelerin 1stilahi anlamlarda kullanilmasi, kisilere ve
caglara gore baz farklihiklar gostermektedir. Istilahi anlamda
«tefsir», miigkil olan lafizlardan murad edilen maniy1 kesfetmek
(23) demektir. Bu tabir, islam alimlerince, Kur’an’it Kerim’in de-
gisik anlamlarini agiklamak ve Kur’an'daki garib ve miiskil lafiz-
larindan neyin kasdedildigini aciklamak anlaminda kullamilmak-
tadir. EbG Hayyéan el-Endeliisi, (0. 745/1344) «Tefsir, Kuran la-
fizlarinda ve delalet ettigi seylerdeki soziin mahiyetini aragtiran
bir ilimdir» (24) der. ez-Zehebi'ye gore ise, tefsir, beger takati 6l-
clisiinde Aliah''n muradina isaret etmesi acisindan Kur'ani Ke-
rim’i arsgtiran bir ilimdir (25). Tefsir, bunlarin diginda genel an-
lamda eski felsefi ve ilmi eserlerin aciklanmasi ve izdh edilmesi
olarak da kullanilmaktadir (26). Bu kullanilig tiirii, yalniz Kur’an
icin degil, diger biitlin ilmi eserlerdeki aciklamalar icin de soz ko-
nusudur.

Te'vil kelimesinin 1stilahi anlami, selef alimleriyle miiteahhi-
rin alimleri arasinda cok farklidir. Hatta diyebiliriz ki, iizerinde
en ¢ok durulan ve farkli anlamlar verilen, bir baska deyisle kisi-
lere ve caglara gore anlam degisikligine ugrayan tek kavram ise
te'vildir. Te'vilin ugradigi anlam degisikligine tefsir ugramamig-
tir.

Te'vil, sozii tefsir etmek ve manasinl aciklamaktir. Bu acik-
lama, soziin zahirine uygun olsun veya olmasin esittir. Te'vil bu
anlamda tefsir ile es anlamdadir. Nitekim Ibn cerir et-Taberi, bu
gortiigtedir ve tinlii eseri «Camiu’l Kur'an an Te'vili’l Kur'an»inda
tefsir ile te’vil kavramlarini eg anlamda kullanmigtir. Tefsirinin
adinda bu anlam birligi bulundugu gibi, ayetlerin yorumundan
once zikrettigi «fi te’vili’l Kur'an» (27) ve «bi tefsiri’l Kur’an»
(28) ifadelerinde de anlam birligi vardir. Taberi bazen «el-Kavlu
fi te'vili kavlihi teilds derken, bazen de «ihtelefe ehlii’t Te'vili fi
hazihi’l ayeti» demektedir.

23, Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, 5/55.
24. Suyuti, Itkan, 2/174.

25. ez-Zehebi, et-Tefsir, 1/5.

26. 1. Cerrahoglu, Tefsir Usuliy, s. 214.
27. Taberi, Camiu’l Beyan, 1/34.
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Basta EbQ Ubeyde (6. 209/824) ve Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/
922) olmak fiizere homen hemen biitiin selef alimleri, tefsir ile te’-
vil kavramlarini eg anlamlarda kullanmiglardir. Buna mukabil
son devirlerin fikih, kelam, hadis ve tasavvuf alimleri (miteahhi-
ran) ise, tefsir ile te'vil arasinda bir mana ayirimina gitmislerdir.
Selef alimlerine gore bu iki kavram arasinda bir anlam farki olma-
masina ragmen, miiteahhirtin alimlerine gore bir fark mevcuttur
ve te'vil, tefsirden farkh olarak «bir lafz1 konuldugu anlamdan
uzaklastirarak bir karine yardimi ile bir bagka anlama cevirmekn»
demektir. Farkli ifadelerle sdyliyecek olursak, te'vil, zdhiri muta-
bik olan iki ihtimalden birini reddedip digerini tercih etmek
(29), veya te'vil, her hangi bir ayeti, muhtemel olan anlamlarin-
dan birine icra etmek (30) demektir. Bu genel aciklamalardan
sonra 1stilahi anlamda tefsir ile te'vil arasindaki farklar1 Kisaca
ozetliyecek olursak :

a. Tefsir ile te'vil aym1 anlamdadir (31) Ebu Ubeyde ve et-
Taberi bu goriigtedirler.

b. Tefsir, te'vilden daha umumidir (32).

c. Tefsir, rivayetlere, te'vil de dirayetlere tealluk eder (33),
denilmektedir.

Biitlin bu goriiglerden ayr1 ve farkh olarak konuya yaklasan
Eb(i Mansur el-Maturidi’ye gore ise, tefsir, lafizdan maksat budur
diyerek kesin hiikiim vermek ve Allah bu lafizla bu anlami kas-
detmistir diyerek yorumuna Allah’i sahit tutmaktir. Te'vil ise, ke-
sin hiikiim vermeden ve verdigi hitkme Allah1 sahit tutmadan
kacinarak lafzin muhtemel anlamlarindan birini tercih etmektir
(34).

3. Ebu Mansar el-Maturidi'nin Tefsir ve Te’vil Anlayis: :

Te'vilatu’l Kur'anin Koprulii kiitiiphanesi 47 numarada ka-
yithh niishasi haric, difer biitiin nishalarinda, Fatiha suresinin
tefsirinden “nce Eb( Mansur el-Maturidi’nin, «tefsirs ile «te’vil»

28. Taberfi, a.g.e, 1/35.

29, ez-Zehebi, et-Tefsir, 1/18.

30. ez-Zerkesi, el-Burhan, 2/148.

31. C. es-Suyuti; el-itkan, 2/173, el-Alusi, $ihabu'd Din Mahméid, Ruhu'l Ma-
ani, Beyrut, Tarihsiz, 1/4.

32, el-Alisi, a.ge., 1/4, ez-Zehebi, age., 1/19, ez-Zerkesi, ge., 2/149.

33. el-Alusi, a.ge., 1/5, es-Suyuti, a.g.e, 2/173.

34. es-Suyuti, a.ge. 2/173, el-Alusi, a.ge., 1/5.



arasindaki farki belirten goriisii yer almaktadir (35). Maturidi, bu
aciklamasiyla yaptig1 igin bir tefsir degil, te’vil oldugunu dolayl
olarak ifade etmektedir. Eserini Te’vilatu’l Kur’an olarak isimlen-
dirmesi de bunun agik delili olmaktadir. Ancak yapilan te’villerin
Kur’an ayetlerine ve siinnete ve sahih olarak gelen tefsir rivayet-
lerine aykiri diigmemesi i¢in tam bir hassasiyet ve ilmi itind gos-
termistir. «Kim Kur’an kendi re’yi ile tefsir ederse cehennemde-
ki yerini hazirlasin» mealindeki hadisi, tefsir ve te'vile dair verdi-
gi bilginin icinde nakletmesi, O'nun bu konudaki hassasiyetini
gosterir (36). Bununla, beraber, naklettigi hadisin ibaresinde dik-
katimizi ceken ve bizce énemli olan bir hususa dikkat cekmek is-
tiyorum. Maturidi bu hadisi, «<Men fessere’l Kur’ane bi re’yihi...»
seklinde nakletmektedir. Gerek Kutiibi’'t Tisa’ gerekse et-Taberi
nin iinlii tefsiri el-Camiu’l Beyan’inda yaptifimiz aragtirmada
«amen fessere» ibaresine rasliyamadik. Bu konudaki hadislerin
«amen kale fi'l Kur'ani bi re’yihi...» geklinde oldugunu gordik.
Sayet bu durum, miintensih hatas1 degilse hadis ilmi acisindan
degerlendirilecek bir konudur. Mistensih hatasi ihtimaline gelin-
ce, elimizdeki mevcut niishalara gére bu da imkansiz goriinmekte-
dir. Zira Kayseri Réasit Efendi kiitliphanesindeki niishasiyla Irak
kiiltiir bakanhginin nesrettifi niishada aym ibare yer almakta-
dir. istanbul kiitiiphanelerindeki niishalarinda da aym ibare yer
almaktadir.

Maturidi'ye gore, «Tefsir ile te'vil arasinda bir fark mevcut-
tur. Bu fark, tefsir sahabe icindir, te’vil ise fukaha icindir, soziin-
de ifade edilen hususdur. Bu soziin anlami ise sudur: Sahabe olay-
lara bizzat sahit olmug ve Kur'dn’in niizul sebeblerini yasayarak
ogrenmistir. Bizzat gozleriyle gordiikleri ve olaya sahit olduklar:
icin, onlarin tefsiri cok onemlidir. Ciinkii bu tefsir, murad edilen
sevin ta kendisidir. Bu durum, ancak bilen bir kisiden isitilen ve-
ya bizzat miigahede edilen sey gibidir.

Kim kendi re’yi ile Kur'am tefsir ederse, cehennemdeki yeri-
ni hazirlasin hadisine gelince, bu hiikiim tefsir ettigi seyin dogru-
luguna Allahi séhit tutarak tefsir yapanlar hakkindadir.

Te'vile gelince, bu isin sonunu beyan etmek demektir. Bu ke-
lime donmek anlamina gelen «ale» «yetilu» dan alinarak

35. M. Eroglu, Ebu Mansur el-Maturidi, s. 27.
36. M. Eroglu, age., s. 28.
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turetilmistir. Bu kavramin anlami ise, Ebu Zeyd’in de dedigi gibi,
soziin muhtemel olan anlamlarindan birine yoneltilmesidir. Tef-
sirdeki zorluk, te’'vilde mevcut degildir. Zira te'vilde Allah’i sahit
gosterme yoktur. Clinkii bir yorumecu, bu tiir yorumuyla murad
olunan geyden haber vermemekte, ve «Allah bu yorumla bu mak-
sadi kasdetmis veya murad etmistir» dememektedir. Buna karsi-
lik, bu ayet, su anlamalara gelmekte ve bu anlamlardan biriyle yo-
rumlanabilir demektedir. Bu da, insanlarin kendi aralarinda tabii
olarak konustugu ve Ailah, hikmetinden dolay1 en dogrusunu bi-
lir dedigi seylerdendir.

Bir misalle ornekliyecek olursak; Ehl-i Tefsir, Allah Teald’nin
«El hamdu lillah» lafz1 Uzerinde goriis ayriifina diismislerdir.
Bunlardan bir kismi, «Allah, kendi nefsine hamdetti» derken, di-
ger bir kism da, «Allah kendisine hamdedilmesini emretti»n de-
mektedirler. Her kim, bu iki yorumdan birini birakip digerini ter-
cih eder ve kasdedilen budur derse, o Kisi miifessirdir.

Te’vile gelince, bu bir miifessirin, Hamd, Allah’1t 6gen ve met-
heden bir kelime oldugu gibi, O’na slikretmeyi de emreden bir ke-
limedir, ve Allah, bununla neyi kasdettigini daha iyi bilir, deme-
sidir. Sonug¢ olarak diyebiliriz ki, tefsir, tek bir yone sahip olan
yorumdur, te'vil ise, bir ¢ok yonlere sahiptir (37).

Ebu Mansur el-Maturidi'nin tefsir ve te'vil kavramlarina ge-
tirdigi yorum ve ayirim, Kur’an yorumecularina biiyiik bir ferahlik
getirmis ve kendisinden sonra gelen Islam alimlerine daha rahat
yorum yapabilme imkanim saglamistir. O'nun, Hz. Peygamber ve
ashabin yaptig: aciklama ancak tefsirdir ve bu tefsir kesindir. Ama
bunlarin haricinde olan Kkigilerin yaptiklar: agiklamalar ise sadece
te’vildir, te’vil ise kesin degildir. Zira tefsirde Allah adina hiikim
verme, te'vilde ise ihtimal belirtme vardir, tarzindaki anlayisi,
tefsir tarihi acisindan onemli bir hadise oldugu gibi, akide acisin-
dan da onemli tesbittir.

Ehl-i Siinnet akidesinin iki iinlii temsilcisinden biri olan Eb{i
Mansur el-Maturidi'nin bu anlayisi, Hz. Peygamberin getirdigi ya-
saga da bir acikhk getirmis oluyordu. Hz. Peygamberin getirdigi
yasagl ve Ebt Mansur el-Maturidi’nin bu yasaga getirdigi acikli-

37. Ebii Mansur el-Maturidi, Te'vilatu’l Kur'an, Rasid No: 47, v. 1 b. Dr. Is-
mail Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller,
Ankara, 1968, s. 12.
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g1 iyi anhyabilmek icin, konuyu Kur’an ve Hadis acisindan ele
alip degerlendirmekte yarar bulunmaktadir.

4. Kur’an ve Hadis'te Tefsir ve Te'vil :

Rur'an-1 Kerimde «tefsir» kelimesi, tek bir yerde gec¢mekte
ve burada da aciklama anlaminda kullanilmaktadir. Ayette soyle
denilmektedir : «Onlarin sana getirdigi her miséle karsi mutlaka
biz sana, gercegi ve en gilizel aciklamayi getirecegiz» (38). En gii-
zel aciklama anlamina gelen Kur'an ifadesi ise, «Ahsene tefsiren»
dir.

Te'vil kelimesi ise, Kur’an-1 Kerim'de on yedi yerde gecmek-
tedir. Farkli sekillerde ve muhtelif anlamlarda kullanilan bu keli-
me, yorum aciklama (39), riiya tabiri (40), haber verilen sey-
ler (41), olaylarin i¢ yiizii (42), ve netice (43) anlamlarina gel-
mektedir. Bu kullanilig sekilleriyle te'vil, tefsir anlaminda genel-
ilkle kullani'masina ragmen, ondan farkh anlamlarda da kullanl-
digim1 gormekteyiz. Tefsir ve te'vil kelimelerinin birlestikleri or-
tak anlam, aciklama, izdh veya yorum diye isimlendirdigimiz an-
lamlardir,

Hadisleri aragtirdigimzda, Hz. Peygamber’in agiklama ve izih
etme anlamlarinda her iki kelimeyi de kullandifini gérmekteyiz.
Hz. Aige’den mervi iki hadisten birinde, Hz. Aise, «Rasulullah Kur-
an1 te'vil ediyordu» (44) derken; digerinde ise «Hz. Peygamber,
Cebrailin kendisine ogrettigi sayilabilecek kadar ayet haricinde,
Kurdn’dan bir sey tefsir etmezdi» (45) demektedir. Bu ifadeler-
den, asr-1 saadette tefsir ve te’vil kelimelerinin ayni anlamda kul-
lanmildigimi anhyoruz.

Tefsir ve te’vil kelimeleri asr-1 sadette es anlamda kullanil-
masina ragmen tefsir kelimesinin daha meshur oldugunu ve da-
ha sik kullamildigini gérmekteyiz. Nitekim bir hadislerinde Resv.-
lullah, Hz. Ali'ye «Ben o ayeti sana tefsir edecegim ya Ali» (46)

38. Furkéan, 25/33.

39. Ali Imran, 3/7, Yunus, 10/39, Yusuf, 12/6, 21, 36, 37, 45, 100,101.
40. Yusuf, 12/44.

41. A'raf 7/53

42. Kehf, 18/78, 82.

43. Nisa 4/59, Isra, 17/35.

44, Buhari, Sahih, K. Tefsir, 110, 6/93.

45, et-Taberi, Caimiul B.yan, 1/37.

46. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/85.
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dedigi gibi, pek ¢ok hadis kitabinda da tefsir kelimesi kullaml-
maktadir. Tesbitini yapabildigimiz kadariyla, bir kag¢ istisnasi ha-
ri¢, hadis kitaplarinda te'vil kelimesine pek raslanmamakta, bu-
na mukabil, tefsir kelimesi hemen hemen biitiin hadis kitaplarin-
da yer almaktadir. Hatta hadis Kitaplarnnn icinde miistakil bo-
limler dahi bulunmaktadir (47).

Hz. Peygamber, «tefsir edecegimn, demesine Hz. Aise de, Hz.
Pcygamberin tefsir ve te’vil kelimelerini kullandifini séylemesine
ragmen, Resulullahin Kur’an’itefsir etmek konusunda getirdigi
yasakta, tefsir kelimesini kullanmamasi dikkat cekici bir konudur.
Hz. Peygamber, bu yasaklama ile ilgili olarak, «Men kale fi’l Kur'ani
bi re’yihi fe'l yetebevve’ mak® adehu mine’n nar» (48) (Kim Kur’an
hakkinda re’yi ile bir sey soylerse cehennemdeki yerini hazirlasiny
buyurmaktadir. Hadiste «men fessere» yerine «men kale» ifadesi
mevcuttur. Bu hadisin yer aldigi Tirmizi’nin Stinen’i ile EbG Da-
vud’un Siinen’inde ve Taberi'nin tefsirinde, «men Kkale» ibaresi
yer almaktadir. Bu durumda aklimiza ister istemez, acaba neden
Hz. Peygamber, «men fessere» demedi de, «umen kale» dedi? soru-
su gelmektedir. Kurtubi basta olmak {iizere, hemen hemen biitiin
miifessirler, bu hadisi, Kur’an1 kendi heva ve arzusuna gore tef-
sir etmek yasaktir, yoksa ilim ve kesin bilgiye dayanarak Kur'ann
yorumlamak yasak degildir, demiglerdir (49). Bu tarz bir yakla-
simla, konuya baktigimizda, Resulullah’in tefsir kelimesini kulla-
narak yasak getirmemesinin hikmetini daha iyi anliyoruz. Sayet
tefsir kelimesini kullanmig alsaydi, bu ifade tahsis anlamina gele-
bilir ve RKur’an’in her tirlii yorumuna mani olabilirdi. Halbuki
«men kale fi’l Kur'ani bi re’yihi» demek suretiyle sirf heva ve ar-
zusuna gore Kur’an hakkinda uluorta konusan ve yorum getiren
kimselerin bu hareketi yasaklanmis olmaktadir. Bu tarz bir yoru-
mun adi ise tefsir degildir, te’vil degildir. Resulullah, tefsir ve te’-
viii degil, Kur’an hakkinda heva ve arzusuna gore konugmayi ya-
saklamaktadir.

Ebu Mansur el-Maturidi’'nin tefsir ve te'vile getirdigi ayin-
min isabetliligini, bu aciklamalardan sonra daha iyi anlamakta-

47. Bkz. Buhari, K. Tevhid, 51, I'tisim, 25, Miislim, Iman, 23, Eba Daviid
Esribe, 7, Biiyu’ 50, Tip 24, Nesai, Iman, 25, Darimi, Mukaddime, 39,
savim, 24.

48. Tirmizi, K. Tefsir, 1, H.N. 2951, 2952, Eb1 David, Ilim, 13, H.N. 3652, et-
Taberi, Camiu’l Beyan, 1/34.

49, Kurtubi, el-Cami’, 1/32.
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yiz. O, bir tarafdan heva ve arzusuna gore yorum yapmayi tasvip
etmez iken, bir yandan da makul ve mesru yorum diyecegimiz te -
vili hog gormekte ve hatta tegvik etmektedir. Bununla birlikte,
Hz. Peygamberin ve ashabmin yorumu ile bunlarin disindaki kisi-
lerin yorumunu da bir tutmamakta ve bunlar arasinda zorunlu
bir ayirima gitmektedir. Hz. Peygamber’in Kur'an yorumunu ya-
saklayan ifadesinde tefsir kelimesini kullanmamis olmasi, ma-
kul ve mesru bir yoruma cevaz vermesinin bir nisanesi sayabiliriz.
Yukarida da belirttigimiz gibi, Resulullah doneminde tefsir ile
te’vil arasinda her hangi bir anlam fark: bulunmamakta ve hatta
bu iki kelime eg anlamda kullanilmaktadir. Bu nedenle, tefsir ke-
limesini kullanmiyan Hz. Peygamber, ayni zamanda te'vil kelime-
sini de kullanmamaysa 6zen gostermis olmaktadir. Sayet boyle ol-
masaydi, Hz. Ali'ye gel sana tefsir edeyim diyen Hz. Peygamber,
«men kale» yerine men fessere ifadesini kullanir ve boylece Kur’-
:n’in agiklama ve beyan isini tamamen yasaklardi. Resulullah’in
yasakladigi hususun, tefsirin bu yoni oldugu kanaatindeyiz. el-
Maturidi'nin, «men kale» yerine «men fessere» ifadesini kullan--
masina gelince, bu istinsah hatasy olabilecegi gibi, hadisi lafzan
degilde mana cihetiyle nakletme ihtimali de olabilir. Zira tesbit
edebildigimiz kadariyla hadisin aslinda «men fessere» ifadesi bu-
lunmamaktadir.

SONUC

Eba Mansur el Maturidi’'nin tefsir ve Te'vil anlayisl iizerinde
verdigimiz bu bilgilerin, ¢agimza 11k tutan yonlerini soyle acikla-
yabiliriz: Gecmiste oldugu gibi, cagimizda da Kur’an yorumu ya-
pilmaktadir. Yorum yapmada aynilik mevcutsa da, yorumun ma-
hiyetinde gecmisle giinimiiz arasinda ¢6nemli farklhiliklar mevcut-
tur. Zira Kur’an-1 Kerim, caglara ve ihtiyaclara gére yorumlan-
makta; ve zamanla gelisen ilim, Kuranin en iyi yorumcu-
su olm=aktadwr. Bu nedenle her yeni yorum, beraberinde kars: fik-
ri ve disiinceyi de getirmekte, dolayisiyle her yeni yoruma karsi
cikan bir grup daima mevcut bulunmaktadir. Bu tiir yorumlarin,
zamanla eskiyecegi ve degerini yitirecegi, bu nedenle bunlari oku-
yanlarin imanlarinda bir sarsinti olabilecegi ihtimali ileri siiriil-
mektedir. Iste EbG Mansur el-Maturidi’nin tefsir ve te’vile getir-
Jdigi anlam farklihgl, iddia edilen iman zayiflatacagl ve ona zarar
verecegi ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Zira el-Maturidi’ye
gore, tefsir ayri, te’vil ayrdir. Tefsir, Hz. Peygamberin ve sahabe-
nin yaptig1 aciklamadir ve bu ac¢iklama kesindir. Ama te’vile ge-
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lince bu Hz. Peygamberin ve Sahabenin digindaki Islam alimleri-
nin yapt'g1 aciklamadir ve bu agiklama kesin degildir. Madem ki,
islam alimlerinin yaptig1 aciklama bir te’vildir ve bu da kesin de-
gildir, o halde yorumun c¢aglara gore degismesi veya eskiyerek de-
gerini yitirmesi imana zarar vermez ve onu zayiflatmaz. Clnkii
bu tiir bir yorumu okuyan kigi, o yorumu okurken bilir ki, bu yo-
rum bir te'vildir ve kesin degildir. Hata ihtimali daima mevcut-
tur. Bu anlayigta olan bir kiginin, imani neden ve nicin sarsilsin?
Kald1 ki, el-Maturidi’ye gore, tevil yapmak yasak degil, bilakis ca-
izdir. Yasak olan te'vil degil te'vilinde Alahr’ sahit tutmak ve agik-
lamanin kesin oldugunu soylemektir.

Kur’ani Kerim’in son kitap olduguna ve kiyamete kadar in-
sanlarin bitiin ihtiyaclarina cevap verdigine inanan bir Kkisinin
te'vile karst ¢citkmasi ve bunu yasaklamaya calismasi ashinda celig-
kili bir durumdur. Bir taraftan Kur'an’in kiyamete kadar baki ol-
duguna inanmak, diger tarahtan da Kur'anin anlagilmasim ve
yorumunu belli bir caga ve kisilere tahsis etmek, Islam diisiince-
sini ve fikrini dondurmak, ilmin ve bilginin artmasina mani ol-
mak demektir. Sayet te’'vil olmasaydi, fikhi mezhepler ve temsilei-
leri olmazdi. itikAdi mezhepler ve temsilcileri ve bunlar arasinda
EbG Mansur el-Maturidi olmazdi. Imam Maturidi’yi Maturidi ya-
van ve onu ylicelestiren yaptigl yorumlar ve te'villerdir. Diyebili-
riz ki, te’vil olmasayd: el-Maturidi de olmazdi.

Islam diigiincesinin {inlti temsilcileri arasinda bulunan Imam
Gazali, (6. 505/1111) Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, (6. 538/
1143) Fahruddin er-Razi, (6.606/1209) Celaleddin es-Suyuti, (0,
911/1505) ve Mahmad el-Alusi (6. 1270/1854) gibi {inlii miifes-
sirleri yiicelten de, Kur'an’a getirdikleri yeni ve cagdas yorumlar
degilmidir? Bunlar, el-Maturidi'nin ayinm ile te’vil yapmiglar ve
yasadig1 caglara gore bazi orijinal yorumlar getirmemisler midir?






