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Giris

Din-bilim iligkisi tartismalari, kokii ¢ok eskilere dayanan bir olgu olsa
da, sanayi devrimiyle birlikte olusan yeni bilim anlayigina bagl olarak daha
da yogunluk kazanmis olan bir konudur. Onceleri Bat’'da baglayan daha
sonra Osmanli’ya da intikal eden bu tartisma, Tanzimat’la birlikte etkisini
daha da artirmis ve Cumhuriyet déneminde de bu etkisini devam ettirmis-
tir. Ne var ki Bat1’da kilise miintesipleriyle bilim adamlar1 arasinda cereyan
eden bu catisma, Islam alemine Islam’in bilimle catistig1 veya Islam’in terak-
kiye mani oldugu sdylemleri ile yansitilmaya caligilmistir. Bu nedenledir ki
son iki asirda Islam miintesiplerinin iginde bulundugu fikri, askeri ve eko-
nomik durum nedeniyle siirekli tenkide ugranan, sorgulanan ve yargilanan
bir din haline doniistiiriilmiistiir. On yargi ile Islam’a yaklasanlarin ortaya
koyduklar1 bu oryantalist bakis acisina gore, Bat1 farklidir, zira degismekte-
dir. Dogu da farklidir, zira degismemektedir. Degismezligin gercek sebebi
ise, bizzat Islam’mn kendisidir. Medeniyet degisim demektir. Oysa Islam de-
gisime kargidir. Karst oldugu iginde uygar bir din degildir. Hatta Islam’in
uygar olma gibi bir kaygis1 da olmamusgtir.

Bu dustince, Tiirkiye'yi Batiillagtirmamigtir ama etkinligi hatirt sayilir

diizeyde olan bir aydin ¢ogunlugu maalesef oryantalistlestirmistir. Tiirk ay-
dininin oryantalistlesmesi ise kendine 6zgti yeni bir kimlik ve aidiyet arama-
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sina; karsisindakilere olumsuz bir kimlik atfetmesine sebep olmustur. Neti-
cede gelenek¢i-modern veya ilerici-gerici ayirimi, bu oryantalist anlayigin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikmigtir. Bu kimlik, batililasmay1 degil, oryanta-
listlesmeyi yani kendi toplumunun insanimi “Avrupali goziiyle” seyredip
degerlendirmeyi hedefledigi icin “biz” ve “onlar” seklinde bir ayirimla ikiye
bolmiistiir. Bu boliinmiisliik, her alanda oldugu gibi din-bilim iligkisi tartig-
malarinda da olmusg ve daha belirgin bir goriiniim arz etmistir.

Bu boltinmiisliigiin meydana getirdigi tartismalarda bir taraf geriligimi-
zin sebebi olarak dini suglarken, diger taraf dini savunma refleksi ile ileri sii-
riilen iddialara cevap verme ¢abasi iginde olmustur. Ancak verilen cevaplar
proaktif diisiinceye dayali olma yerine, daha ziyade reaktif ve savunmaci bir
tarzda olmus ve Islam’in terakkiye mani olmadig1 goriisii etrafinda odak-
lanmistir. Oyle ki Ziya Paga’nin “Islam imis devlete pabendi terakki, Evvel
yog idi is bu rivayet yeni ¢ikt1” beyti, bu savunmac refleksin ddete simgesi
haline getirilmistir.

1. Din Bilim iligkisi Tartismalarinin Arka Plani ve islam Alemi

Bilimsel ve teknolojik gelismeye bagh olarak Batil1 insan, éncelikle Tan-
rI’'min evrene koydugu kanunlar1 kesfetmeye ve anlamaya calismistir. Elde
ettigi bulgularla insanlarin ihtiyaglarini gidermis, kilisenin ¢6ziim bulama-
dig1 konulara bilim vasitasiyla ¢6ziim bulmaya gayret etmis ve neticede
daha once bir tiirlii sarsamadig: kilisenin otoritesini sarsarak kilisenin otori-
tesi yerine bilimin otoritesini, din adaminin otoritesi yerine ise bilim adamu-
nin otoritesini ikame etmeye ¢alismistir. Bilim adaminin evreni kesfetme ve
anlama islevinin yaninda, kiliseye kars1 olan bu tavri dolayisiyla Batili insan,
giderek Tanr1’dan uzaklagsmis ve Tanri’dan bagimsiz kendi basina kurdugu
bir diinyada yasama arzusu ile dolup tasmistir. Bir bagka ifade ile kilisenin
otoritesinden uzak ve tamamen hiir bir ortamda bilimsel faaliyette bulunma
arzusu, zamanla dine ve neticede Tanr1’ya bagimli olmadan yasama istegine
dontismiistiir. Bu baglamda ortaya ¢ikan materyalist, rasyonalist ve poziti-
vist anlayislar, dine karsi olma ve dinden bagimsizlasma temaytillerine ola-
bildigince destek olmustur.

Bu dontigtim 18. yiizyilda o kadar etkili olmustur ki dinsiz veya tanrisiz
bir diinya anlayisini ortaya ¢ikartmistir. Bu kutsaldan kopmus ve Tanr1'ya
yabancilasma hareketi, biitiin dikey baglamlari, yataylastirdig: icin evren-
deki biitiin unsurlarin sinurlarini gizen bir din héalinde algilanir olmustur. Bu
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da toplumda giderek bunalimin artmasina ve yayginlasmasina sebep olmus,
insan hayatini kolaylagtiran ve onu rahata kavusturan bilim, kutsaldan ko-
pus ve Tanr1'ya yabancilasma hareketi sebebiyle bizzat insanin varligini teh-
dit eden bir unsur héline de gelmistir.

Buna ilaveten bilimsel olarak takdim edilen “determinist” evren anla-
yisinin zamanla, evreni ve insani Tanr1’dan bagimsizlastirmasi, insanlarda
kutsal kitapta yer alan, Tanri'nin alti giin ¢alisip yedinci giin istirahata ge-
kilmesi yani evrene miidahale etmeyerek “kayytim” sifatinin gerektirdigi
tasarrufu yapmamasi fikriyle de beslenerek “muattal” bir Tanr1 anlayisinin
dogmasina da sebep olmustur. Oyle ki bilim adamlarinin énemli bir bolii-
mi, dine ve Tanr1'ya inanmasina ragmen, ortaya ¢ikan bu anlayis sebebiyle
etkili bir Tanr1 fikri yerine, muattal bir Tanr1 paradigmasina sahip olmaya
baglamistir. Neticede Tanr1'nin yarattig1 ve kurdugu diizene gore isleyen bir
evren fikri, yerini “nedenselligin” islettigi bir evren fikrine terk etmis ve bu
fikrin bir adim sonrasi ise, bu alt1 giiniin de “nedensellikle a¢iklanmas: ha-
linde Tanr1'ya ihtiyag kalmayacag: ve Tanri’'nin evrenden kovulmus olacag:
distincesi olmustur.

Islam aleminde, Islam dininin mahiyeti ve muhtevasi geregi Hiristi-
yanlik diinyasinda goriildiigii sekilde ve gercek anlamda bir ilim - din ¢a-
tismasinin varligi asla s6z konusu olmamaistir. Ancak fikir ve ilim adamlar:
vasitasi ile Kiliseye karg1 yaptig1 ilmi ve fikrf miicadelesinde galip gelen Bat1
diinyasy, ilim, teknik, san’at ve kiiltiir alanlarinda ilerleyerek Islam alemini
etkilemeye ve askeri alanda Miisliiman tilkeleri sikistirmaya baglamistir. Ne-
ticesinde birgok kimse tarafindan, Islam dleminin bu sahalardaki geriliginin
tek miisebbibi olarak Islam dini goriilmiis ve Hiristiyanlikta oldugu gibi Is-
lam’in da ilme ve terakkiye mani oldugu diisiincesi ortaya atilmigtir

Nitekim Islam Dini'nin toplum hayatina bir sey veremedigi, prob-
lemleri ¢6zemedigi dolayisiyla toplum hayatindan uzaklastirilmas: gerekti-
gi, Islam’m medeni bir din olmadig1 hatta medeniyete ve bilime karsi oldu-
gu soylenmistir. Tiirkiye'ye 1806’da gelmis, uzun siire Tiirkiye’de kalmis ve
biiytik elgilik unvanini kazanmis olan Ingiliz Strafford Canning, “Osmanli
Imparatorlugu’nun Avrupalilasmasi igin, Islamiyet’ten ve onun miiessesele-
rinden ayrilma sinin sart” (Atay,1969,5.91) oldugunu ileri stirmiistiir. Ernest
Renan da, 1883'de Sorbonne’da verdigi «islam ve Ilim» adli konferansinda
Islam ve ilmin, dolayisiyla Islam ve modern uygarligin birbiriyle uyusma
halinde olmadigini, cagindaki Islam devletlerinin geriliginin ve ¢okiintiisii-
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niin yeni fikirleri kabule kapali bir inangtan kaynaklandigini iddia etmistir.
Bu iddia Islam aleminde aktif tartismalarin da Adete fitilini ateslemistir.

Bu tartismalar, Islam aleminde zamanla bir kisim insanlar1 6nce agagilik
duygusuna daha sonra da Bati'nin kucagina itmis ve neticede Batt medeni-
yeti ve deger yargilar1 bu insanlarin arasinda yerlesmeye baglamigtir. Hatta
bu kimseler nazarinda islémiyet, batida Ronesans’la birlikte baslayan ilim-
din catismasinda yenik diisen Hiristiyanlik gibi terk edilmesi ve birakilmasi
gerekli zait bir unsur olarak telakki edilmis ve insan hayatindan eskimis bir
elbise gibi ¢ikarilip atilmasi gereken bir din olarak algilanmustir.

Batinin Islam’a yénelttikleri bu ve benzeri elestirilere karsi Bati yanh-
lar1 hari¢, hemen hemen biitiin Osmanli aydinlarinin savunmact bir tavir
takindiklar1 ve Islam’1 savunduklar1 goriilmektedir. Bir 6rnek olarak Musa
Kazim’m “’Islam ve Terakki” adli makalesi ile Mehmet Akif’in diisiince tar-
zin1 zikredebiliriz:

“Din-i Islam, mani’-i terakki imig; ne biytk iftira ne azim biihtan.

Zira din-i Islam, mani’-i terakki degil bilakis amir-i terakki ve saik-i

teali (ytikselmeye sevk edici)dir. Ciinkii bu din, bir milletin temed-

diin (medenilesme) ve terakki etmesi i¢in iktiza eden ustil ve esasla-

rin ctimlesini ihtiva etmektedir.” (Bayur,1952, s.2/380)

Mehmet Akif ise isyanini su sekilde dile getirir:

“Miitefekkir geginenler ne diyor siz de bakin: ‘Medeniyette taalisi
umumen sarkin, yaliniz bir yolu takip ederek kabildir. Bagka yollar-
da selamet gozeten gafildir. Bakarak hangi zeminden ytiirtimiis Av-
rupali, ayni izden saga, yahut sola hi¢ sapmamali. Garbin efkarim
mal etmeli sarkin beyni, i¢timai, edebi, hasili her mes’elede. Garb1
taklid edemezsek, ne desek beyhude. Bir de din kaydin kaldirmaly,
zira, o beld, biitiin esbab-1 terakkimize engel hala” (Akif,1950,s.181)

“Miitefekkirlerimiz dini de hi¢ anlamamuis, Rth-i Islami telakkileri ga-
yet yanlis. Santyorlar ki: terakkiye tehammiil edemez. Asrin 4sar-1 kemaliy-
le tekdmiil edemez. Bilmiyorlar ki: uliimun ezeli dayesidir, Beserin bir giin
olup ytikselecek payesidir. Miindemig sine-i safinda biitiin insanlik. Bunu
teslim eder insaf1 olanlar aziaik.” (Akif,1950, s.185)

Diger Islam {ilkelerinde de benzer savunmaci tavirlarin oldugunu da
gormekteyiz. Mesela Abdiilaziz Cavis’in; “’T1p, anatomi, biyoloji, organlarin
gorevleri, psikoloji ve sair gibi insan1 Hikmetli Yaraticinin yaratmada tecelli
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eden hikmetlerini taniyacak ve yaptigindaki sirlar1 anlayacak duruma ge-
tiren bilgilere ait eserleri okumay1 en biiytik ibade” (Cavis, 1975, 5.28) sayan
bir din, nasil olur da terakkiye mani’ ve miispet ilimlere diisman olabilir
demekte ve bu sdylem tarzinin ise savunmaci anlayisin énemli argiimanlari
arasinda yer aldig1 goriilmektedir. Nitekim bir¢ok aydin, dinin biitiin prob-
lemleri ¢6zdugiini, ge¢miste her seyin yapildigini, yazildigini ve yazilacak
bir seyin kalmadigini, problemin dinden degil, dini iyi anlamayan ve yasa-
mayan Miisliimanlardan kaynaklandigini, dolayisiyla yapilacak seyin dini
anlayisa dort elle sarilmak gerektigini savunurken kimi aydinlar da, dinin
oziinde olmasa da, yorumunda bazi sapmalarin bulundugunu, bu sapmalar
nedeniyle dinin bazi problemlere ¢6ziim getiremez hale getirildigini, bu ne-
denle de dini anlayisin yeniden Kur’an ve Siinnet esas alinarak revizyondan
gecirilmesi gerektigini savunmuslar ve bu anlayiglarini da imkan elverdigi
ol¢tide Kuran yorumlarina yansitmiglardir.

Bu yaklasim tarzi, 6zellikle iki somiirge tilkesi olan Misir ve Hindistan
kokenli miifessirler arasinda daha yaygin olarak goriiliir. Hindistan’da Seyit
Ahmet Han, Tkbal, Ebu’l Kelam Azad, Mevdudi ve Perviz gibi bilim adam-
lari, Misir’da Abduh, Resit Riza, Tantavi Cevheri, Mustafa el-Meragi gibi
miifessirler, Osmanli’da ise Gazi Ahmed Muhtar Pasa, Bereketzade Ismail
Hakki, Manastirli Ismail Hakki, Milasli ismail Hakki gibi bilim adamlari ve
Mehmet Akif gibi farkli amaglarla farkli goriislere ve yorumlara sahip olsa-
lar da bir sekilde Bat1 diistincesinden etkilenerek Kuran’t anlama ve yorum-
lamaya ¢alismiglardir.

Resid Riza'nin bakis acisiyla sdyleyecek olursak, selefin yolundan ay-
rilip Ortagag kitaplarina bagl kalan taklit¢i gruba diisman olan bir grup,
Islam dininin, Miisliimanlarin geri kalmasina ve zayiflamasina sebep oldu-
gunu iddia etmeye baslamistir. Bu iddia sahipleri Islam’1 hi¢ bilmiyorlardar.
Islam’in kitabs, sosyal ve teknolojik yasalar1 6grenmeye yonelten ilk miirsit-
tir. Fakat Miisliimanlar onun yolundan ayrilip kelam tartismalarina ve fikhin
ayrintilarina daldiklari i¢in bilimsel hayatin agamalarinda Kur’an'in tegvik
ettigi tabiat bilimlerini gelistirmekte geri kalmiglardir. Artik Miisliimanlar'in
bu ¢agda herkesten ¢ok bu konuya agirlik vermeleri ve bu alanda herkesten
bilgili olmaya ¢alismalar1 gerekir (R.Riza, Tarihsiz, s. 9/447).

Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi ise fikrini su sekilde dile getirmistir:

“Son zamanlarda baz: dikkat sahiplerinin Kuran-1 Kerim’'den bir
takim fenni hakikatler ¢ikartmaya muvaffak olduklari malumdur.
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Bu meyanda hey’et (astronomi) dlimlerince en son kabul edilen na-
zariyeye muvafik olmak tizere “Vessemsu terci limiistekarriha”

(Yasin,36/38) kavli serifinin giinesin istikrarina ve arzin dénmesine
delil olmas fikri biiytiik bir edibimizin alkislarina ve bazi alimleri-
mizin tasdikine mazhar olmustur. Hiisniyete bagh bulundugu nis-
pette Kuran-1 Kerim’e iyi hizmet edecek olan bu gibi tetkikler, tak-
dire deger kiymetli ¢alismalar olmakla beraber, tefsir aleminde bile
bugiinkii fenni nazariyelere yaranmak ihtiyaci tarzinda bir vakitten
beri bizde teesstis eden bir hissin tesiriyle mal bulmus gibi ikide bir-
de bu ayetin delalet kabiliyetinden istifadeye tesebbiis edildigi dere-
cede mesele ehemmiyeti haiz degildir. Ctinkii “limiistekarrin” lafz-1
serifinde” lam”1, “fi” manasina hamletmek gibi- velev Arapganin
kaidelerine miisait olan- bir kiilfeti ihtiyara ne mecburiyet vardir?
Bu kiilfet Kuran-1 Kerim'i fenne uydurmak icin ise, fenne muvafa-
kat onun icin bir seref olmaz. Kur’an-1 Kerim, fenne muvafakat ihti-
yacindan vareste oldugu gibi, bir fen kitab: olmak derecesinden de
alidir. Kur’an-1 Kerim, fenlere mutabakattan gelecek serefe muhtag
olmadigi gibi, bu soziimden de fenlere hakaret manasi ¢ikartilmasi-
na razi olmam. Ben fenleri kendimizde gérmek isterim. Kur’an’da
aramak taraftar1 degilim. Miisliimanlarin terakki yolunda geri kal-
malari, dinlerinden degil, kendilerinden belki dinlerine layik insan-
lar olamadiklarindan iler.” (Sabri, 1974, s.29)

Buna karsilik, ayn1 dénemde Misir’da yasayan Tantavi Cevher diistincesini
su sekilde dillendirir:

“Bu anlayis, ilmin azligindan ve cehaletin ¢oklugundandir. Kim
bir seyin cahili olursa onun diigmani olur. Modern bilimlerde ma-
hir olanlar, dini konulardaki bilgisizlikleri nedeniyle dinden nef-
ret ederler ve dinin kendi ilmine karsi oldugunu zannederler. Din
alimleri de ilmf konularda bilgisiz olduklarindan, yerin ve goklerin
yaratilisindan ve oralardaki acayipliklerden habersizdirler. Bunlar,
sayet insanu dehsgete diistirticii ve hayret verici giizellikleri bilir ve
anlarlarsa, zannederler Allah kendilerine kizacak ve gazap edecek.
Bu zavallilar diistinmezler ki, yer ve gok de Allah’in mahlukudur.
Allah ancak kendi sanatina ve kudretine bakmayanlari sevmez. Bila-
kis diistinen ve kafa yoran kimseleri sever.” (Cevheri, 1931, s.1/0139).
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2. Din-Bilim Iligkisi Tartismalar1 ve imam-Hatipler

Tanzimat'la birlikte Bati'ya agilan Tiirk aydinin amaci, Bati kiiltiirtinti
tanimak, yaymak ve bu kiiltiirii benimseyen yeni bir nesil yetistirmektir.
Bernard Lewis bu durumu “Bati ile yapilan temas neticesinde Tiirkler, Hi-
ristiyanlig1, Hiristiyan fikirlerini ve Avrupa uygarligini reddetmekle beraber
yine de Hiristiyan Avrupa’da iktibas edecek, taklit edecek ve benimseyecek
kadar yararli ve ¢ekici pek ¢ok sey buldular.” (Lewis, 1970, s.42) gerekgesine
baglar. Nitekim Bati’dan gelen ilmi ve felsefi diisiincelerin, zamanla Tiirk
aydinini ve sanatgisini etkiledigi ve diialist bir sosyal yapinin olusmasina
sebep oldugu veya buna zemin hazirladig1 bir realitedir. Ozellikle Poziti-
vizm, rasyonalizm ve materyalizm gibi diisiince akimlarinin, Osmanli-Tiirk
aydimninin ve genglerinin dinf inanglarini derinden sarstig1, toplumun her ke-
simine bir sekilde ve belli oranlarda etki ettigi goriilmektedir. “ Bu da sadece
dini ilimleri bilen, fakat Bat1 kiiltiirtinden ve biliminden haberdar olmayan
din adamlarinin yaninda Islamiyet’ten haberi olmayan, sadece Avrupa’y1
goren ve taniyan, Bati'li degerler igin ¢aba gosteren aydin bir ziimre de olus-
turmustur.

fki grup arasinda cereyan eden ilmi, fikri ve felsefi miicadele neticesi
egitimde olusan medrese ile yeni acilan Bat1 tipi okullar, orduda olugan alay-
l1 subaylarla mektepli subaylar, hukukta olusan ser’i ve karma mahkemeler
bu diialist yapinin ana unsurlarimn tegkil ederler. “** Bu dialist yapida her
grubun, kendi goriis ve diislincelerini egemen kilmak igin biiyiik bir ¢aba
ve gayret gosterdigi, ama sonugta gelenekgi anlayisin basarili olamadig;,
Bat1 yanlilarinin ise bagarili oldugu goriilmektedir. Nitekim Sultan Abdiil-
hamid’in Maarif Nazir1 Hagim Paga’in “ Su mektepler olmasa, maarifi ne gii-
zel idare ederdim” s6zii, bu baglamda sdylenmis bir s6zdiir, asla bilingsizce
sOylenmis bir soz degildir. Ciinkii bu s6z, Batilillasma yanlilarini suglamak
amaciyla soylenmistir. S6ziin amacini ise, “Nereden ¢ikardiniz Allah agki-
na su mektepleri! Maarifi medreselerle ne giizel idare ediyorduk.” (Ceyhun,
1998, 5.11) seklinde anlamak gerekir.

Bu dénemde 6zellikle mekteplerin ve edebiyatcilarin rolii ve etkinligi
¢ok biiyiik olmustur. Edebiyatgilarin roliinii daha iyi anlamak i¢in sadece

*kxk

Tevfik Fikret ile Mehmet Akif arasinda gegen tartismaya bakmak kafidir.

** Tiirkiye’ye pozitivizmin girisini, temsilcilerini ve Tiirk toplumuna olan etkilerini ayrmntilariyla 6grenmek igin
bkz. Korlaelgi Murataza,(1986). Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi, istanbul, Insan yayinlari, 217-374.

" Tevfik Fikret ve Mehmet Akif arasinda gegen tartisma ve bu tartismanin igerigi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.
Tanyu, Hikmet, (1972). Tevfik Fikret ve Din, Istanbul, Irfan Yaymevi.
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Felsefi diisiincelerin edebiyat vasitasiyla yayginlastirilmas: ise sorunun
daha da derinlesmesine neden olmustur. Zira sorun boylece daha genis kit-
lelere ulagma sansini yakalamistir. Ozellikle din bilim iligkisi tartismalariin
zihinlerde biraktig1 tortularini ve sosyal hayattaki izlerini gérebilmek igin
Tanzimat sonrast ve Cumhuriyetin ilk yillarinda yazilan siir, roman ve hi-
kaye gibi edebi eserlere bir goz atmak yeterli olacaktir. Zira edebi eserler,
toplumsal olaylari, diisiinceleri ve olgular1 yansitan bir ayna iglevi goriirler.
Ciinkii edebi eserlerde ele alinan her konunun toplumsal hayatta az veya
cok bir karsilig1 bulunur. . Mesela Resat Nuri Giintekin Yesil Gece adli roma-
ninda eski egitimi kétiileyip yeni egitimin 6verken, Yakup Kadri, Nur Baba
adli kitabinda, bir inang ve yasam bicimi olarak Bektasiligi ele alir.

Regat Nuri, Yesil Gece adli bu romaninda roman kahramani Ali Sahin’in
Darulmuallimin’e girmeden 6nce medrese tahsili yaptigini ve biitiin medre-
seciler gibi maddeciligin etkisinde kalarak stiphe hastaligina tutuldugunu,
bu nedenle “ Ben Neyim?” ve “Niza-i {lim ve Din” ™ isimli eserleri oku-
dugunu hatta bu kitaplarin yazar ile gériismeye gittigini anlatarak (Giinte-
kin, 1995, 5.31-32). maddeciligin birey tizerindeki etkisini ve onda meydana
getirdigi sorunlara temas ederken, Abdullah Cevdet de yazdig: bir yazida
“Din avamun ilmidir, ilim havasin dinidir. Havasin dini olan ilim layenka-
ti genisliyor, ytikseliyorken avamin ilmi olan dinin genislememesi, ytiksel-
memesi ilme muvazi olarak tekakki ve tevsi etmemesi alem-i Islam’m ve
Tiirkiye'nin maraz: aslisidir.” (Ttirkdogan, 1983, s.147) sozleriyle, Islam’in
terakkiye mani olan bir yapisinin bulundugunu anlatir.

Bu diialist yapinin ortaya ¢ikarttig1 sorunlar1 ¢ozmek icin bir taraftan
yOneticilerin, bir taraftan da kendisini sorumlu hisseden bazi kimselerin,
care aradiklar: goriilmektedir. Devletin buldugu care medreselerin 1slahidir.
Nitekim II. Megrutiyet doneminden itibaren medrese egitimine el atilmigs ve
yapilan galismalar sonucunda 26 Subat 1910 yilinda Medaris-i {lmiye Ni-
zamnadmesi yayimlanmistir. Boylece medrese ders programlarina yeniden
fen, matematik ve sosyal bilimler dersleri dahil edilmistir. Ne var ki bu du-
zenlemeler 1914 yilinda son seklini alabilmisgtir.

Devlet ayrica 1912 de Medresetii’l-Viizin ad1 altinda yeni bir 6gretim ku-
rumu agarken, 1913 yilinda da imam ve hatip yetistirmek amaciyla Medre-
setti’l-Eimme ve’l-Huteba’y1 agmistir. Medresetii’l-Viizin 'in egitim planinda
dini derslere agirlik verilmesine ragmen; edebiyat, tarih, cografya, matema-

*** Orijinal metinde *“ Nizam-1 {lim ve Din” seklinde yer almaktadir. Kitabin adi tarafimizdan dogru olan
bi¢imiyle yazilmistir.
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tik, geometri, hukuk bilgisi, saglik bilgisi, felsefe, astronomi, sosyoloji, ikti-
sat gibi derslere de yer verilmistir. Fakat bu kurumdan beklenen netice elde
edilememistir. Zira vaizlerin iyi yetismedigi ve yetersiz kaldig1 gortilmdistiir.
Bunun da sebebi olarak da tilkenin iginde bulundugu siyasi, sosyo-ekono-
mik durum, 6grencilerin askere alinmasi, hocalarin yetersizligi gibi durum-
lar gosterilmektedir. Benzer durum 1913 yilinda daha nitelikli, bilingli ve
bilgili imam ve hatip yetistirmek amactyla agilan Medresetii’l-Eimme ve’l-Hu-
tebd’ i¢in de s6z konusu olmus ve olumlu bir sonug elde edilememistir. Sorun
artan bir yogunlukla devam ederken, sorunun ¢éziimiine duyulan ihtiyag o
nispetle daha da artmigtir.

Ismail Habib Seviik’e ait su hatira ne demek istedigimizi anlatmaya
yardimci olacaktir. Seviik, 1914’de Kastamonu’da Edebiyat 6gretmenidir. O
devrin Kastamonu valisine, muallimler olarak kendilerinin talebeye ve aha-
liye yeterince yararli olamadiklarini, zayif kaldiklarini, Medreselerde dini
ilimlerin yaninda miispet ilimlerin de tahsil edilmesi halinde, Medrese me-
zunlarinin Darulmuallimin mezunlarindan daha fazla faydali olacaklarin,
bu nedenle Medreselere artik miispet ilimlerin 151gmin da girmesi gerekti-
gini soyler. Vali'nin cevabi ise “mollanin eline miispet ilmin 151811 verirsek
memleketi onlarin elinden alamayiz. Bir de molanin eline miispet ilmin 1s1-
gin1 vermeyelim.” (Ozdamar, 1993, 5.152) seklinde olur.

Bu diyalog, o dénemdeki din-bilim iligkisi tartismalarinin ulastig1 nok-
tay1 yansitmasi agisindan 6nemlidir. Zira bu hem sorunu hem ¢6ztim 6neri-
sini, hem de ¢oztim 6nerisi ile ilgili bir zihniyeti yansitmaktadir. Gergekte so-
run, ilim- din iligkisi tartismalarinin toplumda meydana getirdigi sorunlara
¢6ztim bulabilecek nitelikte yeterince din adamlarinin olmayigidir. Daha
acik bir ifade ile belli sayidaki bilim ve din adamlar: hari¢ geneli itibariyle
medrese kiiltiirii ile yetismis olan din gorevlilerinin s6z konusu sorunlara
yabanci olmalar1 ve ileri siiriilen iddialara gereken cevabi verebilecek ilmi
ve fikri bir donanima sahip olmamalaridir. Bu sorunu ¢6zmek i¢in kdh med-
reselerin 1slahina ¢alisilmig, kéh vaiz veya imam ve hatip yetistiren okullar
agilmigtir. Ama bunlardan sadra sifa olacak bir sonug elde edilememistir.

Mehmet Kaplan bunun sebebini su sekilde agtklamigtur:

“Tanzimat'tan Cumhuriyet’e gelinceye kadar din ile ilim arasinda
bir uzlastirma yapilmaya calisilmig fakat felsefi kiiltiir noksanlig:
sebebiyle buna muvaffak olunamamigtir. Zira dinden dogrudan
dogruya ilim ve teknige gidilmez. Arada felsefi bir merhale gegir-
mek sarttir.” (Kaplan,1970, s.128)
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Yahya Kemal de yeni tarzda yasayisla cetlerimizin diyanetini mezcedip,
bizi bu ¢orakliktan, bu karanliktan, bu ufunetten kurtaracak miirsitler, sairler,
edipler ve hatiplerin yetistirilemedigi gerekgesine baglar(Kemal,1969,s.128).
Bu nedenle s6z konusu sorunlara ¢dziim arayiglarmin Osmanli’dan Cum-
huriyet’e aynen intikal ettigi gorilir. Bunun boyle oldugunu, gerek Cum-
huriyet 6ncesinde gerek Cumhuriyet sonrasindaki ¢ziim arayislarindan da
anliyoruz.

Mesela 1921 yilinda baz: bilim adamlar: tarafindan “Miiderrisin Cemi-
yeti” adiyla bir cemiyet kurulur. Cemiyet nizamnamesinin 2 b fikrasinda
cemiyetin kurulus amaglarindan biri olarak “ Islami ilimlere hakki ile vakif
ve sair ilimlerden zamanin ihtiyacina kafi malumati haiz ve ulemanin evsafi
ile miitemayiz ilmiye talebesi yetistirmeye gayret sarf etmek” amacina yer
verildigi goriilmektedir (Albayrak, 1975, s.148).

1922 yili Ser’iyye Vekaleti Biitcesi gortismelerinin ikinci birlesiminde
konusan Kozan mebusu Dr. Mustafa Bey’in konusmasi ise ¢6ziim arayis-
larinin devam ettigini gostermektedir: Mustafa Bey, bu konugsmasinin bir
boliimiinde soyle demektedir:

“Efendiler, ilim ve fen istemeyen kimse yoktur. Islamiyet aklin ka-
bul etmedigi bir din degildir. Aklin kabul ettigi bir dindir. Boyle
olduguna gore Islam Serfati'nin asrimiz ilim ve fenleri ile asrimi-
zin miispet ve kat'i delilleriyle uyusamayacak hicbir noktas: yok-
tur. Fakat denilebilir ki miispet ve kat'i delillerle , nakli deliller baz1
defa tearuz vaki olabilir. Islamiyet'teki ulviyete, biiyiikliige bakiniz.
Diyor ki akli deliller ile nakli deliller tearuz edecek (catisacak) olur-
sa akli deliller tercih olunur. Nakli delillerin en giizel sekilde te’vili
Islam’in ahkdmindandir. Su halde miispet ilim ve fenlerle uyusama-
yacak bir halimiz yoktur. Millete asrin ve fenlerin bahsettigi saadeti
anlatmak istiyoruz. Pekala buna vasita nedir? Mekteplerimiz faz-
la miktarda agilmadi. Binaanaleyh elimizde vasita olarak bagka ne
var? Elimizde bir kéy imamlari, miiderris ve vaizler kaliyor. Pekala
koy imamlari ile miiderris ve vaizlerimizi, asrin ilim ve fenlerinin
de okutulmakta oldugu Daru’l Hilafe Medreselerinde yetistirir ve-
yahut yeniden yapilmakta olan yiiksek mekteplerde tahsil ettirir ve
asrin ilimlerini de Ser’i Ahkam ile birlikte 6gretir, bu surette bunlari
yetistirir ve bundan sonra koylere gonderirsek ¢ok miiessir olur.”(-
Ceylan,1993:1/279-280) .
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Sorunun ciddiyetini daha iyi kavrayabilmek i¢cin Osman Nuri Cerman’in
“ Dinde Reform Konusuna Esas Tegkil edecek Alternatif Gortislerimiz” adiy-
la sundugu raporda yer alan su goriise dikkatinizi cekmek isterim. Bu zat,
ilgili mercilere sundugu bir raporda “Kuran Ozeti” adli bir kitabinin ha-
zirlanmasini Snermis ve bu kitapta “akil ve mantiga aykiri diisen ayetler
ile ilme fenne uymayan ayetlerin yer almamasim” (Ceylan, 1993, s.2/175)
istemigtir. Fakir Baykurt'un Hasret isimli hikayesinde ise, bir kasaba vaizi-
nin dilinden Islam’in diinya ve ahiret anlayisi séyle karikatiirize ettigi goriil-
mektedir:

“Hepimiz 6liip gomiilecegiz. O kara topraktaki oyuntuya girmek-
ten hig birimiz kurtulamayacagiz. Iste orada her sey tersine olacak
arkadagslarim. Siz sadece bu diinyada sabredin. Ama 6yle gercekten
sabir. Oray1 buray1 kurcalamayin. Yarin orada fakirler zengin olacak,
zenginler de fakir. Bu diinyadaki zenginleri siz 6biir diinyada usak
tutacaksiniz. Onlar size esek gibi hizmet edecekler. Bundan bagka
Huri kizlardan gtizel karilarmiz olacak. Tavus kusunun tiiylerin-
den dosekleriniz, tiilden carsaflariniz olacak. Emrinize cadirlar ve-
rilecek, girdiniz mi icerlerine mis gibi gtizel kokular duyacaksiniz.
Karilarmizin elleri pembe pembe parlayacak. Her tafralar1 baliklar
gibi tertemiz. Radyolariniz olacak Tipki burada goriip imrendiginiz
sulak ciftlikler gibi ciftlikleriniz olacak.” (Karpat,2009, s.104).

Hasan Ali Yiicel, ise 1952 yilinda Cumhuriyet gazetesinde yazdig: bir
yazida, bizdeki din adamlarmin bilime yan baktiklarindan, diinyay: idare
eden sosyal ve ekonomik kanunlar1 hice saymalarindan, buna karsilik bilim
adamlarinin ise pozitif metotlar kargisinda manevi bir takim etkenlerin var-
ligindan habersiz goriinmelerinden sikayet eder (Bilgin, 1980, s.61).

Bu konuda yazilan yazilarin sadece bu 6rneklerle sinirh olmadigin: dii-
stintyorum. O dénemin matbuat: taranirsa daha pek ¢ok 6rnekler buluna-
bilecektir. Zira bu tiir diisiincelerin canliligini korudugunu, konuya ¢oziim
arayisi icinde olan kisilerin yazdiklar1 yazilardan ve ¢oziim Onerilerinden
anliyoruz. Mesela 1960’11 yillarda Istanbul Tmam-Hatip Okulunda 6gret-
menlik yapan Ali Riza Sagman, 1950 yilinda yayinladig1 “Din adamlar1 Na-
sil Yetistirilmeli?” isimli kitabinda soyle der:

“Insan miirekkep ve iki yanli bir mefhumdur. Tabii bakimindan
ruh ile bedenden miirekkep oldugu gibi hayat't bakimindan da bir
yaninda ilim, ifan ve iz’an diger yaninda din, iman ve vicdan tu-
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tan bir varliktir. Insan1 bu yanlarindan ayirdiniz m1 yarimlagir. Bi-
naenaleyh dini, iman1 ve vicdani olup da irfan ve iz’an1 olmayan
yarim insan oldugu gibi; ilmi, irfan1 ve iz’an1 bol bol bulunup da
dini, iman1 ve vicdani bulunmayan daha yarim, hatta biitiin biitiine
bostur. Bugiinkii cemiyetin ihtiyact bosa ve yarima degil, doluya ve
biittinedir.” (Sagman,1950, s.6).

Din bilim iligkisi konusunda en agik ve en ¢arpic ifade ise hig siiphesiz
Celal Hoca'ya aittir. Imam Hatiplere yaptig1 bir konusmada Celal Hoca sun-
lar1 soylemektedir:

“I¢inde bulundugumuz ¢ag, yalmzca ser'i ilimlerin okutulup onun-
la yetinilecek bir ¢ag degildir. Zamanimiz insanini tatmin etmek icin
miispet ilimlerin de beraber okutulmasi zarureti vardir. Her ne ka-
dar kotii niyetli bazi kimseler tarafindan din-i miibin-i Islam’in ilme
verdigi kiymet baltalanmak istense de, ser’f ilimlerle miispet ilimler
birbiriyle ge¢inmez gibi gosterilse de, hatt1 zatinda durum bdyle de-
gildir. Ilim ilim olmak itibariyle birdir. {limler ilim olmas1 bakimin-
dan hi¢bir zaman birbiriyle taarruz halinde olamaz. Devaml: biri
digerini teyid ve tekid eder. Bugiin ser’f ilimler okutuldugu tak-
dirde geri kalacagimizdan endise edilmektedir. Aksine bu ilimler
geri kalmay1 degil, devamli surette ilerlemeyi tesvik eden ilimlerdir.
Bunlarin birbirini destekledigini ancak ve ancak bu iki ilmin (ser’t
ve miispet ilim) beraberce okutuldugu miiesseselerin kurulmast is-
pat edecektir.” (Eren, 2001, 5.12-13).

Celal Hoca'nin bu sozleri, Imam-Hatip Okullariin kurulusundaki ama-
c1 gostermesi agisindan dnemli oldugu kadar, Imam Hatiplerin din-bilim
iligkisi tartismalarinda hangi tarafta yer almalar1 gerektigine isaret etmesi
agisindan da biiyiik 6nem arz eder. Kendisinden okumakla onur duydu-
gum degerli hocam Mahir Iz din alimi ile din adamini ayirimi yapar ve din
aliminin usulde degil ama meselede miictehit olmasi gerektigini séyler. “
Din Alimi Din Adami “ adli makalesinde yer alan su sézleri de bu baglamda

zikretmek yerinde olacaktir:

“Naslardan ayrilmayarak zamana gore bir bulus, yeni bir goriis sa-
hibi olan yani bir tahlil terkip yapabilen, ilmi ve manti§1 intikad1
biitiin vuzuh ve delailiyle ortaya koyan, dinin kavai-i umumiye de-
dikleri esaslarina dayanarak zamanin seyrini yakindan takip edebi-
len ve dinin hi¢bir terakkiye mani olmadigini delilleriyle ilim adam-
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larinin 6niine koyan bagka Islam memleketlerinde yetismis ve eser

vermis miitefekkirler ayarinda din alimlerimize biiyiik ihtiyacimiz

vardir.” (Iz, 1967, s.2/8).

Sundugumuz bu 6rnekler de anliyoruz ki aydinlarimiz ve din adamla-
rimiz, toplumun bilimle dini ¢atistiracak din adamlarina degil, uzlastiracak
din adamlarina ihtiyact oldugunu vurgulamaktadir. Bu ihtiyag, Osmanli’da
oldugu kadar Cumhuriyet doneminde de hissedilmistir. Nitekim Tevhid-i
Tedrisat Kanunu geregi agilan Imam-Hatip Mekteplerinin acilis ile ilgili 56
maddelik talimatnamenin 2. maddesinde zikredilen ¢izelgede yer alan ders
cesitleri ve sayilar1 bunun bir gostergesidir. Bu ¢izelgede yer alan dini ilimle-
rin yaninda Cografya, Hesap, Hendese, Hayvanat, Nebatat, Ruhiyet, Ttirk-
¢e, Tabakat, Fizik, Kimya, Malumat-1 Hifzissthha, Yazi, Terbiye-i Bedeniye,
Tiirk Edebiyat, Tarih gibi genel kiiltiir ve pozitif bilimlere iligkin derslere yer
verilmesi, o donemde halkin istek ve ihtiyaclarina cevap verebilecek aydin
din gorevlileri ve din bilginleri yetistirmek amacin tagidigini géstermekte-
dir (Korukgu, 2012, s.183).

Bu amag¢ “Din Tedrisat1 ve Dini Miiesseseler Hakkinda” ki 18.12.1950
tarihli raporda da “Camide halki irsat edecek hakiki bir vaiz, bir din miirsidi
ve hatip, ancak din ve diinya ilimleri okutularak ve insam ifrat ve tefrite
diistirmek istidadinda olan bu iki nevi ilmin yekdigerini murakabe yollar1
Ogretilerek yetistirilebilir.” (Dinger, s.45) seklinde ifadesi bulur. Tiirkiye Egi-
tim Milli Komisyonunun 18 Temmuz 1959 tarihli raporunda ise “ Gerek ders
kitaplarmin gerek Imam —~Hatip Okullarindaki 6gretim ve egitim ruhunun,
miispet ilmi zihniyeti, vicdan hiirriyetini Islamiyet'in esaslarmi ve icaplarini
birlestirici bir manada olmasi sarttir. Bu temel prensibe riayet edilip edil-
medigi daimi ve tesirli bir surette kontrol edilmelidir.” (Dinger,1975, 5.69)
gortisiine yer verildigi goriilmektedir.

Milli Egitim Bakanligi’'nin 1985 yilinda yayinladigi imam-Hatip Liseleri
Ogretim Programlari adli kitapta Imam-Hatip Liseleri egitim ve gretim ga-
lismalarinda din gérevlisi adayinin, “ilmi goriis ve anlayis kazanmuis, bilgile-
rini mesleki alanda kullanma yollarini1 6grenmis” olmasinin bir amag olarak
zikredilmesi de aydin din gorevlisi anlayisinin 80’li yillarda da aynen devam
ettigini gostermektedir

Nitekim aidiyeti ile onur duydugum Istanbul imam-Hatip Okulundan

1967 yilinda aldigim ikinci devre diplomamda okudugum derslerin adlar:
tek tek sayilan toplam 23 dersten 7 tanesinin meslek dersleri, 16 tanesinin
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ise kiiltiir dersleri olusu ise bu amacin gerceklestirildigini gostermektedir.
Boylece Islami ilimler ile pozitif bilimler ayni siirecte birlikte okutularak bu
iki grup arasinda iliski kurulmasi saglanmak istenmistir. Nitekim Mehmet
Kaplan bu durumu ¢ok sonralar1 “Dini duygulara bagh kalarak zamana ve
mekana gore yeni hareket ve diisiince sekilleri icat edilebilir. Tabiatin sir-
larini kesfetmek, giizel sanatlarla, ilimle, hayir igleri ile ugrasmak, din ve
ahlaka aykir1 degil, bilakis onlarin gerektirdigi faaliyetlerdir. Miisliimanlar
arasinda din ile bu nevi faaliyetleri ¢ok giizel uzlastiranlar vardir.” (Kaplan,
1970, s.149) sozleriyle tasvir ederken; Ali Bulag da “Diger lise ve okullardan
farkli olarak 6grenci imam Hatiplerde Islami ilimler ile Batil1 bilimlere ayni
stircte temas kurabilmektedir. Bu teorik olarak 6grencinin iki kanatli kus gibi
olmasini saglar.” (Korukcu, 2012, 5.209) sozleriyle dile getirmektedir.

3. Din- Bilim Iliskisi Calismalar1 ve imam- Hatipler

Din-bilim iligkisini ve birlikteligini saglayan 6gretim ve egitim plani ile
yetisen Imam-Hatipler, elde ettikleri bilgileri ve kazandiklar1 diistinceleri,
bir taraftan topluma aktarirken diger taraftan yiiksek 6grenimini yaptiklar
kurumlara da tagidilar. Imam-Hatipliler baz1 meselelerde farkli diisiincelere
sahip olsalar da din-bilim iligkisi konusunda Celal Hoca'nin ¢izgisini genel-
likle koruduklar goriilmektedir. Nitekim [lahiyat fakiiltelerinde din-bilim
iligkisi baglaminda yapilan akademik ¢alismalar bunun bir gostergesi olmus-
tur. Bir bagka ifade ile bireysel yaklagim tarzlar: hari¢, kurumsal kimligi ile
din-bilim iligkisi konusunda flahiyat'in Imam Hatip’ten bir farki yoktur. Zira
her iki kurumun kurumsal kimligi, din-bilim iligkisi tartismalarinda ilkesel
olarak Islam’la bilimin catismadig1 goriisiine dayanir. Bunun da temeli tev-
hit inancidir. Clinkii evreni ve insami yaratan da, sozlii mesaj olan Kur’an’
gonderen de Allah’tir. Kéinat ve kdinattaki diizen ile ilgili kanunlar, Allah’in
ilim, halk ve kudret sifatlarmmin bir tecellisi ise, Kur’an da Allah’in ilim,
irade ve kelam sifatlarmin bir tecellisidir. Allah’in sifatlari arasinda asla
bir celiski yoktur. Olmasi tanrilik vasfina aykir: olur. Bu nedenle Kur’an’la
bilimin celismesi s6z konusu olamaz. Dolayisiyla Islam ile bilim catismaz.
Sayet bir catisma var ise bu gatisma, din ile bilim arasinda degil, din adam1
ile bilim adami arasinda olan bir ¢catismadir. Daha agik bir ifade bu ¢atisma,
din adaminin sahip oldugu din anlayist ile bilim adaminin sahip oldugu bi-
lim anlayig1 arasinda cereyan eden bir catismadir.

Nitekim Imam-Hatip kékenli akademisyenlere ait yazilan kitap ve ma-
kaleler ile yapilan akademik galismalar bu tespitimizi dogrular niteliktedir.
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Ozellikle Tlahiyat fakiiltelerinde din-bilim iligkisi baglaminda yapilan Kur’an
odaklir akademik galismalar bunun bir gostergesidir. Cogunlugu Kur’an’a
kismen de Hadis'e ait olan bu akademik calismalarda, ilkesel olarak Islam’in
bilimle ¢atismadig: diistincesinin hakim bir goriis olarak yer aldig: goriilir.
Ancak konuya yaklagim tarzi ve uygulanan yéntem agisindan fmam-Hatipli
akademisyenler arasinda bir goriis birliginin olmadigr da bir vakiadir. Bu
akademisyenler arasinda Islam ile bilimin veya Kur’an ile bilimin catisma-
dig1 konusunda her hangi bir goriis ayriligi bulunmasa da, din- bilim veya
Kuran bilim iligkisinin nasillig1 konusunda goriis ayriliklar: vardir.

Baz1 akademisyenler din ayri, bilim ayridir derken; bazi akademisyen-
ler, Kur’an’da bilimsel i’cazin bulundugunu savunurlar. Bazi akademisyen-
ler ise sinirh bazi alanlarda Kur’an’la bilimin bir birliktelik i¢inde oldugu ve
bu nedenle de bu tiir ayetleri anlamak igin bilimsel verilerden yararlanmak
gerektigi kanaatindedirler.

Din-bilimin ayrimini tercih eden akademisyenlere gore bilim ile din ara-
sinda tam bir farklilik, ayrilik, boéliimlesme veya kompartimanlasma s6z ko-
nusudur. Dolayisiyla bilim ile dinin alanlari, yontemleri ve amaclan itibariy-
le birbirinden tamamen farklidir. Bunlara gore bilimin ilgilendigi konularla,
Kur’an dogrudan ilgilenmez, bilimin konulari, Kur’an’in niizul déneminde
s6z konusu olmayan olay ve olgularla ilgilidir. Kur’an’da yer alan bugiin-
kii astronomi ve tip bilimlerinin aragtirma alanina dahil edilebilecek kimi
deginiler, bilimsel veya bilgisel katki amacl atiflar degil Allah’in kudret ve
azametini vurgulayan dini amagl atiflardir. (Ozsoy,Giiler,1996, s.XX1) Zira
bilimsel bilgiler neticede deney, gozlem, agiklama, betimleme, analoji, en-
diiksiyon, dediiksiyon, analiz ve sentez yontemleri ile elde edilen bilgiler-
dir. Dolayistyla dinin ve bilimin sahasi ve konulari birbirinden ayridir. Boyle
oldugu icin de aralarinda bir ¢atisma da s6z konusu degildir. Bu yaklagim
tarzi i¢cinde olanlar, umarim Jean Guitton’un “Tanr1 ve Bilim” adli kitabinda
yer alan “ ( Bunlar) Tanr1 ve bilimi birbirlerinden ayr1 iki diinyaya aitmis gibi
gortiyorlar ve bunlar1 birbirine yaklastirma riskini goéze almay: diistinmii-
yorlar.” (Guitton, 1993, s.9) tespitinin muhatab: olmay1 hak etmiyorlardur.

Bazi akademisyenlere gore ise, Kur’an'in bilimsel icaz’t da vardir ve
bilimin bugiin buldugu bir¢ok bulgu ve kesif Kur’dn’da bulunmaktadir(-
Giilliice, 2007, s.7-10). Bu diisiincede olanlar, fikihtaki delaleti zanni olan
hiikiimlerin Kur’an’dan ¢ikartilmasi anlaminda kullanilan “istinbat” terimi-
ni, Kur’an’in bilimsel icerikli ayetlerinden gézlem ve deneye dayal1 bilim-
sel veriler veya icatlar ¢ikartma anlaminda kullanmak ve bunu “Kur’an’in
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bilimsel i’caz1” olarak tanimlamak egiliminde olanlardir. Fikihtaki delaleti
zanni olan hiikiimlerin Kur’an’dan gikartilmasi anlaminda kullanilan “istin-
bat” terimi ile anlam paralelligi arz eden “istihra¢” kavraminin kullanilmig
olmasi, Kur’an’in bilimsel yorumuna karsi olanlara, hakli olarak “Kur’an’da
vardi da Batili bilim adamlari bunlari bulmadan 6nce neden Islam alimleri
onlar1 kesfetmedi?” sorusunu sordurtmaktadir. Arica bu tanim, fen ve saglik
bilimlerinin tanimi i¢in kullanilan kegfetme, bulma ve ortaya ¢ikartma tani-
miyla ortlismesi nedeniyle, bir anlama objesi olan Kur’an’y, bir arastirma ve
kesfetme objesi haline getirmis olmaktadir. Bir bagka ifade ile bu yaklasim
tarzi, anlama ve agiklama objesi olan Kur’an’i, sanki kesfedilmeyi ve kendi-
sinden ¢itkarimlar yapilmasini bekleyen bir obje haline déniistiirmektedir.
Bu nedenle de yukarida zikredilen soru, cevabini hala aramakta ve yasanan
hayatta hentiz bir kargilik da bulamamaktadir.

Bazi ilahiyatgi akademisyenlere gore ise, sahalari ve yontemleri ayri olsa
da din ile bilim veya Kur’an ile bilim arasinda bazi ortak noktalar veya ko-
nular mevcuttur. Bir bagka ifade ile din bilim ayrilig1 degil, birlikteligi s6z
konusudur. Dolayisiyla bu ortak noktalara ve konulara iligkin ayetlerin veya
bu ayetlere ait delaletlerin anlasilmasinda bilimsel verilerin baglam olarak
kullanilmasinda bir sakinca yoktur. Yapilan bilimsel yorumlardan amag ise,
Kuran ibarelerinden “istinbat” veya “istihra¢” yolu ile bilimsel icatlar veya
kesifler cikartmak degil, Kur’an- evren veya Kur’an-bilim iligkisini ele alan
ayetleri veya bu ayetlerin delaletlerini daha iyi anlamak ve agiklamaktir.

Akademisyenlerden birinci gruba dahil olanlar, din-bilim veya
Kur’an-bilim birlikteligine karsi olduklar: igin reaktif; din bilim ayirimi
yapmalar1 nedeniyle de proaktif bir diistinceye sahip olduklar: goriilse de,
yazilarinda ve sdylemlerinde din ile bilimin veya Kur’an’la bilimin catis-
tigin1 asla iddia etmemislerdir. Sadece yaklasim tarzi ve yontem farklilig:
nedeniyle dinle bilim iliskisinin bulunmadigini savunmuslardar.

Buna mukabil ikinci ve tiglincii grupta yer alan ilahiyatg akademisyen-
lerin yazdiklar1 pek ¢ok eser mevcuttur. Hatta bunlardan bazilarinin tefsir-
leri ve mealleri de vardir. Yazilan bu tefsir ve meallerde bazi ayetlerle bilim
iliskisini yansitan pek ¢ok ornek bulabilmekteyiz. Ayrica din-bilim veya
Kur’an bilim iligkisini ele alan ve bu konuda akademik calismalar yapan
Imam Hatip kokenli birgok bilim adami ve bu bilim adamlarinin yazdig1 pek
cok miistakil eser mevcuttur.

Ornek olarak konu ile ilgili doktora tezi yapan Celal Kirca'nin Kur’an-1
Kerim ve Modern limler’i ile Kur’an ve Fen Bilimleri'ni; Ahmet Coskun’un



100. Yilinda imam Hatip Liseleri 137

flim ve Islam’m Isiginda DIDS Evlik ve Aile’sini; Erdogan Pazarbagi'nin
Kur’an ve Medeniyet'ini; Hidayet Aydar'in Genetik Sifre Kopyalama ve
Kur’an’ini; Davut Aydiiz’tin Kur’an-1 Kerim’de Besinler ve Sifa’sin; Ismail
Karacam’in Sonsuz Mucize Kur’an'ini; Celal Yeniceri'nin Uzay Ayetleri Tef-
siri’ni; Zeki Duman’in Kur’an ve Tibba Gore Insanin Yaratilist ve Tiipbebek
Hadisesi'ni, Omer Celik’in Kur’an Ayetlerinin Bilimsel ve Teknolojik Gelis-
melerle Iliskisi’'ni; Mahmut Denizkuslarr'in Kur’ani-Kerim ve Hadislerde
Tip’bing; Necip Taylan'min [lim-Din {ligkileri Sahalar1 ve Sinirlari adli eserini
verebiliriz. Ayrica Imam-Hatip kokenli olmamakla birlikte din bilim veya
Kur’an bilim iligkisini ele alip eser yazan ilahiyat¢i akademisyenler de mev-
cuttur. Bu guruba dahil olanlara Suat Yildirim’in Kuran-1 Kerim ve Fenni
Kesifler isimli eseri 6rnek olarak verilebilir.

Hig stiphesiz bu konuda eser veren akademisyenlerin sayis1 burada zik-
redilenlerle sinirl degildir. Isimlerini ve eserlerini zikretmedigimiz daha pek
¢ok akademisyen olan veya olmayan din adamlar1 da mevcuttur. Maksa-
d1 ifade etmesi agisindan bunlarla yetindigimizi belirtmek istiyorum. Aka-
demisyen olsun veya olmasin her din adami1 bu {i¢ gruptan biri icinde yer
almakta, sOylemlerini ve yazilarini buna gore sdylemekte ve yazmaktadir.
Ama din ile bilimin ¢atistigin1 soyleyenlerin kulvarinda yer aldiklar1 goriil-
memektedir. En azindan genel goriiniim budur. Sayet boyle kimseler var
ise bu da bir istisnai bir durumdur. Istisnalar ise kaideyi bozmamaktadir.
Buna mukabil din adami veya dini bilgiye sahip oldugu halde Imam Hatip'li
olmayan baz1 kigilerin, din ile bilimin catistig1 goriisiine sahip olduklar: da
bir gergektir. Nitekim “Tabu Can Cekisiyor Din Bu” isimli ti¢ ciltlik kitabin
1. cildinde yer alan “Kur’an’daki Akil ve Bilim Diglhiliklar” (Dursun, 1991,
5.1/190-219) adin tagiyan on adet makalenin yazari, buna drnektir.

Sonug

Imam-Hatip 6grencilerinin, hem meslek hem de kiiltiir derslerini ayni
siirecte uzlastirmaci bir yaklagim tarziyla 6grendikleri ve din-bilim ¢atismasi
tartismalarindan uzak bir ortam icinde yetistikleri icin, Islam bilim uzlag-
masi ve birlikteligi gortisiine ilkesel olarak taraf olmasi gayet tabiidir. Ay-
rica din-bilim ayrimi, reel olmayan fakat zihinsel bir ayrimdan ibaret olan
bir durumu tanimlar. Bir bagka deyisle bu ayirim, dini ya da bilimi nasil
tanimladigimiza ve algiladigimiza baghdir. Din-bilim ayrimi 6zii itibariyle
din-diinya ayrimina (sekiilarizm) dayanur. Hiristiyanlik igin dogru olan bu
varsayim, tevhit anlayisin1 simgeleyen Islam igin ne kadar dogrudur? Zira
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din bilim ayrimi, Tanr1 merkezli bir evren anlayisindan insan merkezli bir
evren anlayisina gegisin sonunda ortaya ¢tkmis olan bir diistince tarzidir.
Oysa Islam dini, Tanr1 merkezli bir evren anlayisini simgelemektedir. Bu ne-
denle din-bilim ayrimi veya akil 6tesi inang tanimi, Bati'ya 6zgti bir durum
iken, bunu evrensellestirerek Islam’1 da bu kategoriye dahil etmek en hafif
ifadesi ile bir tanimlama hatas olur.

Din-bilim ayriminin temeli kilise dogmalariyla bilimin ayrismasi, akil
Otesi inang tanimi ise Kant’in Hiristiyan diinyasinda inanca yer agmak icin
akli bir anlamda devre dis1 birakma anlayisina dayanmaktadir. Sayet din
ayri bilim ayr1 ise bu tanim, ancak dini imén, ahlak ve ibadete tahsis etti-
gimizde ve bunlarla simirladigimizda dogru olur. Béylece dinin sahasi ile
bilimin sahasini zihinsel planda ayirmis oluruz. Ne var ki dinin ana kay-
nag1 Kur’an’da bdyle bir ayrimin varligi asla s6z konusu degildir. Ciinkii
Kur’an'in muhtevas: sadece iman, ahldk ve ibadetle simirli degildir. Zira
onun muhtevasi hayati, biitiinti ve geneli kusatict bir nitelik arz eder. Her
hangi bir sistematik bakis acisina baglh kalmaksizin, sadece konularin: tespit
etmek amaciyla Kur’an'1 inceledigimizde dahi onda su konularin veya bilgi-
lerin yer aldig1 goriiliir: Kur’an ve Kur’an ile ilgili bilgiler, Allah ve Allah’'in
sifatlari, yaradilig ve yaradilig ile ilgili bazi bilgiler, diinya ve &hiret hayati ve
bunlara yonelik bilgiler, peygamberlik ve peygamberler ile alakal bilgiler,
iméan ve Iman esaslari, ibadet ve gesitleri hakkinda bilgi, salih amel, inang
kimlikleri ve kisilik 6zellikleri, bireysel ve sosyal ahlak kurallar1 veya birey-
sel ve toplumsal ahlaki degerler, giinah ve ¢esitleri, aile ve toplum bilgileri,
ekonomi ve buna yonelik bilgiler, hukuk ve hukukla ilgili konular, olumlu
ve olumsuz insan davraniglarina yonelik bilgiler, sosyal, saglik ve fen bilim-
lerinin bazi konular: ile alakali bilgiler (tip, sosyoloji, psikoloji, astronomi
v.s), beslenme, temizlik, sosyal ve dogal gevreye iliskin bazi bilgiler.

Bu bilgiler Kur’an’da bilimsel formiiller ve terimler kullanilarak anla-
tilmaz, Kur’an dili ile sunulur. Onda var olan bilimsel formiillerle anlatilan
bilimsel bilgiler degil, diinya ve &hiret hayatinin bilgileridir. Hayatin her
alanina iliskin bize rehberlik edecek olan bu bilgiler, belli pasajlar halinde
Kur’an biitiinliigii icinde yer alirlar.

Bu agidan ele alindiginda Kur’an’da arag degerler olarak algilanan ve
anlamlandirilan baz bilgilerin ayni zamanda olgular: ve olaylar1 inceleyen
ve aciklayan farkli bilim dallarina ait bilgilerle benzestigi veya konu birlik-
teligi icinde olduklar1 goriliir. Bunun nedeni bizzat Kur’an’in hem kéina-
t1;, hem de Kur’an pasajlarini ayet saymasidir. Bir anlamda Kur’an sozIi,
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kainat ise fiili vahiydir. Bu olgudan hareketle, bir¢ok din-bilim adaminin;
Kur’an-bilim iligkisini ve uyumunu anlamaya, aciklamaya ve temellendi-
rilmeye galistig1 goriilmektedir. Nitekim Kur’an’da yer aldig1 kadariyla ifa-
de bi¢imi, bilimsel ifade bigiminden farkli da olsa bilimle konu veya bilgi
benzerligi icinde olan bazi olgularin ve olaylarin, Kur’an tarafindan nigin’i-
nin, bilim tarafindan ise “nasilligin1” aciklandig1 goriilmektedir. Bir bagka
deyisle Kur’an olgu ve olaylarin nigin’ini, bilim ise nasilligin agiklar. Bu da
O’'nun; alansal, konusal, ve bilgisel kusaticiligini gosterir.

Unlii Islam diistiniirii Tbn Riist bu iligkiyi soyle agiklar:

“Esya ve varlik konusunda din i) ya stik(it etmis, onun hakkinda hig bir
sey sOylememistir, ii) ya da o varlig1 tanitmig ve hakkinda bilgi vermistir.
Dinin hakkinda hig bir bilgi vermedigi konuda, insanlarin elde ettikleri bil-
ginin dine aykirilig1 s6z konusu olamaz. Cilinkii bu durum, i¢tthada dayal
fikh bir hiikiim gibidir. Dinin hakkinda bilgi verdigi konuya gelince, bu bil-
gi burhan ve delile dayanan bir diistincenin ulastig1 sonuca i) ya uygun olur,
ii) ya da uygun olmaz. Sayet insanlarin elde ettikleri bilgiye, dinin verdigi
bilgi uygunluk ve paralellik arz ediyorsa, bu konuda da soylenecek bir s6z
yoktur. Fakat uygunluk arz etmiyorsa, o takdirde, dinin verdigi bilgi, te’vil
edilir (Ibn Riist, 1985, 5.112-113).

Bu nedenledir ki tinlii Tiirk miifessiri Elmali’li Muhammed Hamdi Yazir,
ilimlerin ve fenlerin, kendi sinirlar1 i¢inde terakki ettirilmesi ve siirlarinin
daraltilarak bogulmamasi, hi¢ yanmilmamak ve umumi bir ye’se diismemek
i¢in de hig bir hadisenin ve siiphenin yikamayacag: en dogru ve kiillf esas-
lara inanilmasi ve miimkiin olana muhal denilmemesi gerektigini sdyler. Ve
”sudan ateg, 6liiden diri ¢tkar mi biiznillah ¢ikar, hayat yapilir mu biiznillah
yapilir. Goklere ¢ikilir mi biiznillah ¢ikilir. Kabirde sual sorulur mu biiznillah
sorulur, 6len dirilir mi biiznillah dirilir. Lakin iki kerre iki tek olur mu olmaz.
Ciiz kiilltinden biiytik olur mu olmaz. Malul illetini gecer mi gegmez, insan
bizzat halik ve bizzat ma’but olabilir mi olamaz. O Allah'in izniyle kus da
yapsa Oliileri de diriltse yine kuldur yine kuldur” (Elmali'ly, 1935, s.1/202-
203) diyerek din- bilim iligkisine yonelik genel bir bakis agisinin ve yaklagim
tarzinin nasil olmas: gerektigini ilkesel olarak ortaya koyar.

Burada sunulan bilgi, fikir ve diisiinceler, hi¢ stiphesiz ayn1 zamanda
Imam-Hatipler’in diisiince diinyasinin da yapr taglaridir. Bu yapr taglar ile
olusan zihinler, din-bilim iligkisi tartismalarinda ¢atismay1 degil, tam tersi-
ne din-bilim birlikteligi anlayisin1 benimseyecek demektir. Nitekim olgusal
durum da bundan ibarettir.
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